 अह्मविदयाग्रन्यरत्नमाळा रत्न १ ह.” 
श्रीविधारण्यमुनिकत उपनिषत्तात्पर्यरूप 


अनुभतिभ्रकाश 
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( अन्वय-अर्थ-विवरण यांसह ) 
ऐतरयांपानिषट्याख्यानरूप 


अध्याय ९ ला 
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खपादेक बव प्रकादहाक 
विष्णु वामन बापट. 
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डॉ प्रिंटिंग प्रेस, शनिवार घर ने. <४९ येथे छापून प्रसिद्ध केळे 
यासंबंधीं संवे दृक्क प्रकाशकाने स्वाधीन ठेविले आहेत. 


विंग 


किंमत १॥ रुपया 


श्रीविद्यारण्यमुनिकृत उपनिषत्तात्पर्यरूप 


अनुभूतिप्रकाश 


( अन्वय-अर्थ-विवरण यांसह.) 
ऐतरेयोपनिषद्रयाख्यानख्प. 
अध्याय १ ला. 


संपादक व प्रकादक 
विष्णु वामन बापट. 


शके १८३५ वैशाख शु. ५ 


पुणें-ता. ११ मे सन १९१३. 


णह पुस्तक प्रकाशकांनी पुणें येर्थे दृत्तावय गणेदा खांडेकर यांच्या १, 
लॉ प्रिंटिंग प्रेस, शनिवार घर ने. ४४५९ येथे छापून प्रसिद्ध केलें. 
यासंबंधीं सर्वे हक्क प्रकाशकानें स्वाधीन ठेविले आहेत. 


प्रस्तावना. 
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ह्रह्मविद्याग्रन्यरत्नमालेंत श्रीविद्यारण्यमुनिकुत अनुभूतिप्रकाशाच्या 


व्याख्यानास आरंभ केला, त्याचा हा प्रथम अध्याय संपूर्ण झालेला असून 
त्यांतील प्रत्येक अध्याय हें उपनिषदाचें एकेक स्वतंत्र प्रकरणच असल्यामुळें 
त्याला ' प्रथम रत्न? हें नांव देऊन स्वतंत्र पुस्तक तयार केलं आहे. बह्ममीमांसेत 
ज्या ज्या उपनिषद्राक्यांची मीमांसा केली आहे, त्या त्या उपानेषदाचा 
सारांश जिज्ञासूंना अनायासानें कळावा ह्मणून श्रीस्वामींनीं हा ग्रंथ रचला,. 
हें त्या ग्रंथांतीळ प्रतिपादनावरून स्पष्ट होते. श्रीदंकराचायानीं दहाच 
उपनिषदांवर भाष्य केलें, पण कोषीतकी, श्वेताश्वतर इत्य॥दे इतर कांहीं 
उपनिषदांतील वाक्यांची मीमांसाही मीमांसंत केलेली दिसते. पण असें असतांना 


आचारयानीं त्यांवर भाष्य कां केलें नाहीं, तें कांहीं कळत नाहीं. कदाचित्‌ 


कार्यबाहुल्यामुळे ते करण्यास त्यांना अवकाश मिळाला नसेल, असेंही सभ- 
वतें. पण त्या महा आचायीच्या-जगावरील, व विशेषतः वैदिक धर्मावरील,- 
उपकारांचा भार आपल्या मस्तकावर आहे, असें समजणारे श्रीशंकरानन्द 
व त्यांचेच शिष्य श्रीविद्यारण्य, यांनीं अनुक्रमें आत्मपुराण व प्रस्तुत अनु- 
आतिप्रकाश या स्वतंत्र व सर्व लोकोपयोगी ग्रंथांत“दैशोयानेषदांतील केवळ 
आत्मप्रातिपादुक प्रकरणांचे व्याख्यान करून शिवाय शारीरकांत ज्यांचा उछेख 
आहे अशा कोषीतकी, जाबाल, श्वेताश्वतर, मैत्रायणी व उत्तर नासेंह- 
तापिनी, या उपनिषदांचेंही व्याख्यान केठें आहे. श्रीशकरानन्दांनी आत्म« 
पुराणांत हंस, परमहंस, इत्यादे दुसऱ्याही महत्त्वाच्या उपनिषदांचें व्याख्यान 
केलेळं असून त्या गुरु-शिष्यांचे हे दोन्ही ग्रंथ जिज्ञासूंना कृतार्थ करणारे 
आहेत. आचायंचरणांच्या मागून कांहीं शतकांनीं या भारतभूमीत या 
दोघां गुरु-शिष्यांचा जन्म जर झाला नसता, तर रामनुज व म्राध्व यांनी 
अद्वेत सिद्धान्ताला नामशेष करून सोडलें असतें. या अद्वितीय जोडी- 
बरोबरच त्यांच्या मागून झालेल्या आनंदुगिरींचेंही स्मरण झाल्यावांचन 
रहात नाहीं. कमान उत्पन्न होऊन अद्वेत सिद्धान्वाला आपल्या व्याख्यान- 


र्र 


(8) 


रूपी अमृतसेकानं पारिपुष्ट करणाऱ्या या तिघांही यतीं्चे तेज वार्यांना इतके 
असह्य झालें कीं, ते पुढें पुढें हांकराचार्यांना या तिघांपासून पृथक्‌ करून 
गौडपादाचायापासून सुरेश्वराचार्यापर्यंतच्या आचार्यांस जरेद्रेदान्ती व 
शंकरानन्दांपासून मधुलूदनसरस्वतीपर्थतच्या यतींस नवीन वेदान्ती हणून 
यांच्या व्याख्यानाविषयीं अरुचि व्यक्त करूं लागले. कारण उघडच आहे 
वीं, या अर्वाचीन उत्तरमीमांसकांनीं भाष्यकारांचा आशय उघड करण्याचा 
य॒त्न केला नसता तर त्या द्वेत्यांना आपलें मत अनायासानें प्रस्थापित करतां 
आलें असतें. असो; जगन्नियन्त्याच्या नियतीला अनुसरूनच असल्य। गोष्टी 
घडत असल्यामुळें, इतर मतांना कुंठित होऊन राहण्याचा अनिष्ट प्रसंग जरी 
आलेला असला, तरी त्याविषयी खेद करण्याचें फारसे कारण नाहीं. 


विद्यारण्य व श्रीशंकरानन्द यांनीं उपानिषदांवर अनुभूतिप्रकाश व आत्म- 
थयुराण हे व्याख्यानरूप श्लोकवद्ध ग्रंथ लिहिण्यापूर्वीच दीपिका लिहिल्या होत्या. 
थण त्या लिहिण्यांत शांकरानन्दांचा तरी केवळ श्रुत्य विशद करण्यापलीकडे 
विशेष उद्देश दिसत नाहीं. कारण त्यांनीं त्यांत केवळ शब्दशः व्याख्यान 
केलें आहे.. पण आत्मपुराणाचा प्रकार तसा नाहीं. त्यांत उपपातिदी 
सांगितठी आहे. विद्यारण्यांच्या व्याख्यानाची दिशा किंचित्‌ याच्या उलट 
आहे. ह्मणजे त्यांच्या दीपिका विस्तृत व उपपातियुक्त आहेत, पण प्रस्तुत 
अनुभूतिप्रकाश संक्षिप्त आहे. आनंद्गिरींनीं तर मुख्यतः भाष्याची योजना 
केली आहे. तथापि यांतील प्रत्येकाचे व्याख्यान आचार्यांचा गंभीर आशय 
अगदीं स्पष्ट करून दाखविणारे आहे. यास्तव यांच्या साह्यावाचून आचा- 
य्यौची वाणी बरोबर कळणें शक्‍य नाहीं आणे ती यथावत्‌ कळल्यावांचून 


झारीरक भाष्यासारख्या सर्व वेदार्थतात्पर्यरूप शास्त्राचे रहस्य लक्षांत येणें 
अशक्य आहे. 


या गोष्टींचा विचार करून आह्मी या ब्ह्मविद्याद्नन्थरत्नमाठेंत प्रथम 
विद्यारण्यस्वामिकृत सोक्षेप्त अनुभूतिप्रकाशाच्या प्रत्येक अध्यायाचे, मूळ 
उपनिषदाच्या अर्थासह, विस्तृत सान्वयार्थ विवरण; ते संपतांच त्याच उप- 
निषदावरील आचार्यांच्या भाष्याचा, आनंदगिरींच्या भाष्ययोजनेसह, 
शब्दशः अर्थ व त्याबरोबरच शंकरानन्दकृत आत्मपुराणाचा-त्या त्या 


( ३ ) 


उपनिषदा'चा अर्थप्रकाश करणारा सान्वयार्थविवरण-ऊध्याय कमाने प्रसिद्ध 
करण्याचे ठराविळें आहे. या योजनेने जिज्ञासु वाचकांना प्रत्येक उपनिषदार्चे 
रहस्य संपूर्णपणे निःसंशय ध्यानांत येऊन त्याच्या योगानें त्यांना स्वघमार्चे (_. 
सोपपत्तिक ज्ञान होईल. उपनिषदांचा अर्थ विशद करून व अद्वेत सिद्धा- 
न्तावर येणाऱ्या आक्षेपांचे निरसन करून निरनिराळ्या काळीं या स्वार्थ- 
निरपेक्ष मुनींनी स्वसंप्रदाया'चें संरक्षण कसें केलें, तेही यावरून कळेल. 
ओऔपनिषद्दर्शन हणजेच वेदान्तशास्र अथवा अद्वेत सिद्धान्त सत्य कसा, 
याविषयीं संशय उरणार नाहीं, व त्यामुळें प्रत्येक वाचकाला आपल्या 
जन्माचें सार्थक्य झालेंसें वाटेल. 

असो; आतां आज आह्मी बह्मविद्याग्रंथरत्नमाठतील हें जे पहिलें रत्न 
स्वतंत्र पुस्तकरूपाने प्रसिद्ध करीत आहो, त्याचा तात्त्विक सारांश यापुढे 
देऊन ही प्रस्तावना संपवितो. आमची केवल तत्त्वाकडेच दृष्टि असल्यामुळे 
आह्मी उपानेषत्संबंधीं इतर असार गोष्टींचा विचार येथें करणार नाहीं, हे 
निराळें सांगावयास नकोच. 

कोणतेही उपनिषद्‌ हँ स्वतंत्र प्रकरण आहे. त्यामुळें प्रत्येक शाखेच्या 
प्रत्येक उपनिषदांत त्या( उपनिषदा )चा प्रतिपाद्य विषय स्पष्टपणें सांगित- 
लेला असतो. जगाचें कारण चेतन आत्मा आहे, हा उपनिषदांचा मुख्य 
वाद आहे. यास्तव प्रत्येक उपनिषदांत इतर अर्थवाद्रूप वर्णन जरी 
निरानेराळे असलें, कित्येक उपनिषदांतील सृष्टीचा कमही जरी विसंगत 
असला, तरी जगाचे कारण चेतन ब्रह्म आहे, या वादास त्यामुळें बाध येत 
नाहीं. या ऐतरेय उपनिषदाच्या आरंभीं “आत्मा वा०? इत्याद वाक्याने हा 
चेतनवादच सांगितलेला आहे. जगाच्या उत्पत्तीच्या पूवी आत्मा होता. 
झणजेच जग नव्हते. जगत्‌ ह्मणजे हा स्थूळ प्रपंच. त्यांत अनेक आकार 
आहेत. कोणताही आकार हें शरीर आहे, किंवा शरीराचा भाग आहे. 
आंब्याचें झाड, हें त्यांतील भोक्त्या जीवाचें शर्रीर आहे, ब त्याचीच 
तोडलेली शाखा हा त्या शर्राराचा भाग आहे. या सृष्टींतील, अर्थात्‌ 
ज्ञागरणावस्थेंत भासणाऱ्या सृष्टींतील, प्रत्येक स्थूल पदार्थ-चक्चुरादे इंदरे- 
यांनीं प्रतीत होणारा पदार्थ-हँ कोणाना कोणा भोक्त्या जीवाचें शरीर 
अथवा त्याचा अवयव असणार, हँ उघड आहे. 
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ज्याला कांहीं आकार असतो त्याला व्यवहारासाठी आह्मी कांही नांवही 
देतो, आणि आकार व नांव यांच्या द्वारा आपला व्यवहार सुरू होतो 
आकारालाच रूपही ह्मणतात. अथात्‌ साष्टिे हणजे नाम व रूप यांची 
उत्पांपे. अशा प्रकारच्या उत्पत्तीच्या पर्वी आत्मा होता, असें हें उपनिषद्‌ 
सांगर्त. पण हे त्याचें सांगणं, खरें आहे, ह्मणून कशावरून ? ज्यानें तें 
'सागतळ त्याला तसा भ्रम झाला नसेल, असें समजण्यास काय प्रमाण 
आहे, अश्शी शंका कोणी विचारील. पण तिचें समाधान सांगता- 
उपानेषद्‌ हा वेदाचा भाग आहे व वेद अपोरुषेय आहेत. ह्मण ने कोणत्याही 
पुरुषानं प्रत्यक्षांदे लॉकिक प्रमाणांवरून त्याच्या अर्थांचें ज्ञान करून घेऊन 
नंतर त्या अथांच्या अनुरोधाने शब्द्रचना केली, असें नाहीं. तर नित्य 
आत्म्याशी नित्य संबद्ध असलेला अर्थ कर्षींच्या एकाग्र व हणूनच शुद्ध 
अतःकरणाच्या द्वारा शब्द्रूपाने आपोआप प्रकट झाल. प्रत्यक्षादे लोकिक 
अमाणांवरून ज्ञात झालेला अर्थ शब्दांनीं व्यक्त करावयाचा झाल्यास तो 
युरुषवुद्धिपूवकच होणें शक्य आहे. ह्मणजे आतां आपण आपल्याला 
कळढलला, हणजेच आजवर अज्ञात असलेला हा अर्थ शब्दांनी व्यक्त 
करावा, अशी इच्छा होऊनच आपण तद्नुसार शब्दरचना करतों 
'त्यामुळ तिच्यामध्ये आमच्या बुद्धींतील दोष संभवतात. पण वेद तसे 
बाश्धिपृवेक रचलेले नाहींत. तर एकाद्याला एकाद्या गोष्टीचें उपजत ज्ञान 
असून त त्याला जसें आपोआप स्फुरतें, त्याप्रमाणें पवित्र कषींना, जगाच्या 
आरभा उत्पन्न झालेल्या विद्वानांना, तें आपोआप स्फुरठें. असें आपोआप 
स्फुरणार॑ कोणतेही ज्ञान हा पूर्व परिचयाचाच पारेिणाम आहे त्यावांचून 
अकस्मात्‌ एकाद्यालाच एकाद्या विषयाचे उपजत ज्ञान होणें शक्‍य दिसत नाहीं 
अर्थात्‌ कषींना अकस्मात्‌ स्फुरळेलें ज्ञानही अपूर्व नसून स्मरणरूप आहे. हणजे 
पूर्वकत्पांतील ज्ञानाच्या अनुसारच तें होतें, असें समजणे सयाक्तिक द्सितें 
| त्यामुळेच वेद्‌ नित्य होत. सारांश, ही झुष्टि जशी अपौरुषेय व यथापूर्व 
असल्यामुळेंच प्रवाहरूयानें नित्य, तसेच वेदही अपोरूषेय व नित्य होत 


त्यामुळें उपनिषद्रूप अपोरुषेय वेद्वाक्याविषयीं साशंक होणें संथा अनु- 
चित आहे. पण वेद्‌ अपौरुषेय आहेत, हेंच कबूल न करणाऱ्या लोकांना आमचें 


बह मिर 


'वरील उत्तर पटणार नाहीं. यास्तव “ सृष्टीच्या पूर्वी आत्मा होता, हें हणणे 
उपपत्तीने युक्त ठरते कीं नाहीं, ते पाहणं अवश्‍य आहे. कारण जेथें संशय 
असतो तेथें मामांसवांचून निर्णय होत नाहीं. श्रीशंकराचायंप्रभाति सर्व 
अद्वेतमीमांसकांना नास्तिक अथवा आस्तिक-एकदेशी वाद्यांच्या संशयांचे 
निरसन करून श्रुत्यर्थ उपपातेयुक्त आहे, असें दाखविण्याकरितांच आपापले 
जन्म घालवावे लागले, हे प्रसिद्ध आहे. 


जगत्‌ स्थूळ भावास प्राप्त झाऊें हणजे ते उत्पन्न झालें, असें ह्मण- 


-तात. यास्तव उत्पात्ते झणजे साकार होणे. पण निराकार अकस्मात्‌ साकार 


कसे होऊं शकेल ९ अथवा साकार होणारा पदार्थ त्यापूर्वी कोणत्या दशेत 
असतो !? या प्रश्नांचे उत्तभ आपणाला जगांत हीं उत्पन्न होणाऱ्या वस्तं- 
कडे पाहूनच दिळ॑ पाहिजे. कारण जग जसें उत्पन्न, हणजे साकार 
झाळं, तसेच हलींही प्रातिक्षणीं अनेक पदार्थ उत्पन्न होत आहेत, असे 
आपण पाहतों. अथात्‌ जग व त्यांतील पदार्थ यांचा उद्धव एकाच निय- 
माने होत असला पाहिजे. कोणत्याही वृक्षाचे बीज त्याच्या सर्व अवयवांनी 
रहित असते. जसे-द्राक्षाचा विस्तीर्ण वेल द्राक्षांतीठ एका बीजापासन 
झालेला असतो. पण तो होण्यापूर्वी त्या बीजाकडे पाहिल्यास त्यांत त्या- 
यासून पुढें होणाऱ्या वेळाचे-कांड, शाखा, पर्ण इत्यादि-अवयव दिसत नाहींत. 
थणते बीज जमिनींत घालून रोज त्याच्यावर जलाचा सेक केला असतां दृहा- 
चीस दिवसांत त्याला अंकुर येऊन चार-सहा महिन्यांतच त्याचा वेल मांडव- 
भर पसरतो, असं दिसतें. या हृष्टावरून वरील अदृष्टविषयक प्रश्नांची 
उत्तरें अशीं देतां यतात- १ निराकाराला अनुकूल सामग्रांचें साह्य मिळ- 
तांच क्रमानें ( हळू हळू ) पारेणाम होत साकार दशा येते. हीच त्याची 
उत्पाचे आहे. ह्मणजे कोणतेही निराकार तत्त्व अकस्मात्‌ ( निष्कारण ) 
साकार होत नाहीं व तं एकाएकींही त्या दशेस प्राप्त होत नाही. तर सह- 
कारी साधनांच्या अपेक्षेने व कमानेंच साकार होतें. २ तसाच कोणताही 
साकार होणारा पदार्थ, पूर्वी बीजावस्थेंत असतो; ह्मणजे कोणताही उत्पन्न 
होणारा, व्यक्त होणारा, साकार होणारा पदार्थ पी शुन्य नसतो पूर्वी त्याचा 
अत्यंत अभाव नसतो. कारण त्याचें बीज जर नसतें तर त्याला प्रस्तत 
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साकार दृशाच प्राप्त झाली नसती. साकारता ही एक दशा आहे. यास्तव ती 
कोणत्या तरी दशावान्‌ पदाथाच्या आधारानेच असली पाहिजे, असा 
न्याय आहे. 


याच नियमाप्रमाणे जगतही साकार होण्यापूर्वी निराकार_बीजा- 
वस्थेंत-असणेंच सयुक्तिक आहि. तें निर्बीज उत्पन्न होणे शक्‍य नाहीं. तशीच 
ती बीजावस्थाही निराधार असणें युक्त नव्हे. कारण साकार होणें ह्मणजे 
उत्पत्ति, कांहीं वेळ साकारच असणें म्हणजे स्थिति व पुनः निराकार होणे 
ह्मणजे प्रलय, अशी वस्तुस्थाते असल्याकारणानें प्रलय ही बीजावस्थासुद्धां 
कोणाच्या तरी आधारानेच असणार, यांत शंका नाही. पण तो आधार 
कोण ? प्रलय म्हणजे शून्य नव्हे, हें वर सांगितलेंच आहे. वृक्षादिकांचें 
. बीजही साकार असतें. यास्तव त्याचाही निराकार भाव ,संभवतो. अर्थात्‌ 
सवे स्थूळ ह्य आपला स्थूळ भाव साडल्यावर जेथें जाऊन राहतें व 
ज्याच्या माहात्म्यानच त्र॑ पुनः स्थूलतेस प्राप्त होते, ते एक आधारभत तत्त्व 
आहे, असें समजणें, सर्वथा अवशय आहे 


त्यालाच या उपनिषदांत ' आत्मा ? व ' प्रज्ञान ? असें हृटळें आहे.. 
त्याचें स्वरूप वस्तुतः जरी सांगतां येण्यासारखें नसलें, तरी तें त्याच्या ज्ञान- 
माहात्म्यामुळेंच प्रत्येक जीवाला ' अहं ? या रूपानें प्रंतीत होते. यास्तव ते 
सर्वथा अज्ञेय नाहीं, तर स्वसंवेद्य आहे. हेंच त्याचें स्वप्रकाशत्व होय. जे 
पदार्थ परप्रकाश असतात, दुसऱ्याच्या प्रकाशाने प्रकाशित होणारे असतात 
ते नेहमीं १ प्रकाश, २ इंद्रियाद्रि साधने व त्यांना जाणणारा (अधिष्ठाता ) 
३ जीव (प्रमाता, अहंकार ) यांच्या संबंधानेंच ज्ञात होतात, व जे स्वप्रकाश 
असतात ते स्वरूपानंच व्यक्त होतात. त्यांना साधनादिकांची आवश्‍यकता नसते. 
सूर्य जड स्वप्रकाश आहे. त्यामुळें त्याला पहावयाचें झाल्यास दिवा घ्यावा 
लागत नाहीं. त्याचप्रमाणे एका दिव्याला पहावयास दुसरा दिवा लागत नाहीं. 
परंतु हे दृष्टान्त एकदेशो आहेत. एका प्रकाशाला स्वतःच्या सिद्धीकरितां 
दुसऱ्या प्रकाशाची गरज नसते, एवढ्या अंशापुरतेच ते आहेत. कारण 
ते जड आहेत. पण चेतन आत्मतत्त्वाचें स्वयंप्रकाशत्व इतकें स्वसिद्ध॒ व पारि-. 
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पूर्ण आहे कीं, त्याच्या सिद्धीला, त॑ आहे, असें वाटण्याला वरील सामग्री 
'तील कशाचीही गरज नाहीं. 


ह वी.) सके री की ह? > 
पण * अह ' अशा रूपान अनुभवाला यणारा आतमा, हेंच जगाच 


सूलतत्त्व नव्हे. तर ' अहं ? हा जीव असून, त्याचा व जगाचा नियन्ता 
परमेश्वर कोणी निराळाच आहे; त्याचें ध्यान, स्परण, भजन इत्यादि केल्या- 
-वांचून तो प्रसन्न होत नाही, आणि त्याच्या प्रसादावांचून ' अहं  ह्मण- 

खाऱ्या जीवाचे कल्याण होणें शक्‍य नाहीं, असें प्रायः सर्व द्वेती समजतात 

-व ह्मणतात. जीवाने निरभिमान होऊन जगाच्या कर्त्याला अनन्य शरण 

_ -जञावेंव त्परामुळें होणाऱ्या चित्ताच्या समाधानानुसार या संसारांतीलच एकाद्या 

उत्कर्षास प्राप्त व्हावे, एवढ्यासाठीं हा वरील उपदेश बरा आहे. पण तो 
युक्तासेद्ध व त्यामुळेंच परमार्थ सत्य मात्र नव्हे. कारण प्रत्येक शरीर हा 
जर सृष्टीचाच संक्षिप्त आकार असेल, जगाचें संकुचित रूप असेट तरच 'जे 
अह्यांडीं तेच या पिंडी ! अपणें, सर्वथा युक्त होईल. कारण ब्रह्मांड जसें 
भौतिक, तसेंच आमच्यांतील प्रत्येकाचें शरीर भोतिक आहे. यास्तव ब्रह्मां- 
डांत जै जै कांहीं आहे, तें तेंच या शरीरांत, किंबहुना त्याच्या प्रत्येक अव- 
ऱयवांत, असणे उचित आहे. ब्रह्मांड ज्या क्रमानें उत्पन्न होतें, स्थित होतें व 
नाश पावते, त्याच क्रमानें शरीरही उत्पक्न होणार, स्थित होणार व लय 
“पावणार, हें उवड आहे. अर्थात्‌ आपणाला आपल्या या शरीराचा व त्यांत 
उपलब्ध होणाऱ्या तत्त्वांचा विचार केल्यावर सृष्टीतील पदार्थ अज्ञात राहणें 
डाक्य नाहीं. यास्तव जो जगाचा कर्ता, तोही या आमच्या शारीरांतच 
असला पाहिजे, व तो आह्यांला येथेच दिसला पाहिजे. त्याला पहावयास 
आह्ांळा मरून वैकुंठादि मयोदित स्थानीं जाण्याचें कांहीं कारण नाहीं. 
त्या अंतर्यामीचें वैकुठही आह्मांला येथेच अंतर्मुख दृष्टीने दिसळें पाहिजे आणि 
तें जर दिसणे शक्‍य नसेल तर योग्य सामग्री संपादून केल्यावरही प्रत्ययाठां 
न येणारी वस्तु आहे, असें अंधश्रद्धेने मानण्यास कोणताही तात्त्विक पुरुष 
त्यार होईल, असें वाटत नाहीं. आतां पुराणादिकांतून भेद्दृष्टीचा अंगी- 
कार करून निरनिराळे लोक, उपास्य-उपासक, जीव-ईश्वर, इत्यादिकांचें 


सविस्तर वर्णन केलेढें आहे, हें खरें; पण तो केवळ बऱ्याचशा स्थूठहटि पुरु 
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बांच्या बाह्य विषयासक्त दृष्टीला-चित्तवृत्तीला अंतर्यामीकडें वळविण्याचा 
उपाय आहे. पुराणाचेंही तात्पर्य द्वेतामध्ये नाही, आणि तें जर खरोखरच 
तसें असेल तर तीं ओपनिषदृर्शनाच्या विरुद्ध, मीमांसेच्या विपरीत अर्थ 
सांगणारीं व हणूनच तात्तिकांच्या दृष्टीने उपेक्ष्य होतील ! 


कोणी ह्मणतील कीं, स्वतः उपनिषरदांचाही विषय दवेतच आहे, अद्देत 
नाहीं, तर त्यावर आमचें एवढेंच हणणे आहे कीं, उपनिषदांचा विषय 
अमुकच आहे, असा आग्रह न धरतां आपण त्याविषयी विचार करूं या. 
ह्मणजे स्वतः उपनिषदांत सांगितलेले तत्त्वज्ञानाचे मुख्य फळ ज्याच्या 
योगानें सिद्ध होईल, ज्याच्या योगानें ते आपल्याला, येथेंच या शरीरांतच 
अनुभवावयास सांपडेल तो त्याचा विषय, असें आपोआप ठरेल. 
येथ ' आत्मा होता, ? एवढेंच हाटळें आहे. कर्ता होता, जगाला घड- 
विणारा होता, असे हाटलेळें नाही. आगि आत्मा हा शब्द पदार्थाच्या 
तात्त्विक स्वरूपाला लावीत असतात, हेंही प्रसिद्ध आहे. अर्थात्‌ प्रत्येक 
वस्तूचें तात्त्विकरूप सृष्टीच्या पूर्वी होते. तात्विकरूप विनाशरहित असणेच 
सयुक्तिक आहे. कारण क्षणोक्षणीं बदलणाऱ्या रूपाला व्यवहारांतही अता- 
च्त्विक हणतात. जगाची उत्पत्ति, स्थिति व नाश होतात, ह्मणून त्याचें 
स्वरूप स्थिर (तात्त्विक) नाहीं. उत्पत्ति, स्थिति व नाश हे विशेष भावही व्यवहा- 
राकरितां मानलेळे आहेत. वस्तुतः क्षणोक्षणी, प्रतिक्षणीं निरनिराळ्या 
आक्रारास प्राप्त होणें, हेंच जगाचें वास्तविक स्वरूप आहे. त्यामुळें नाश 
झाल्यापासून पुनः उत्पत्ति होईपर्यंत व उत्पत्ति झाल्यापासून पुनः नाश होई- 
पर्यत प्रातिक्षणीं जगाचा व त्यांतील प्रत्येक वस्तूचा कमाने उपचय व अप- 
य होत असतो. उपचय ह्मणजे उत्तरोत्तर वृद्धि व अपचय ह्मणजे उत्तरो- 
त्तर क्षय. परंतु हें सव सतत होत असतांनाही त्याला केवल सत्ता देऊन 
जीवन देऊन, अस्तित्व देऊन आविर्भाव-तिरोभावरूपानें भ्रमण करावयास 
लावणारं एक तत्त्व आहे, असें ठरतें. त्यालाच उपनिषदांत आत्मा, ईश्वर 
तह्म, सत्‌, इत्यादि हटलेळ॑ असून त्याच्या सतत अनुसंधमीनें तद्रूप होणें 
हच उपनिषदांनीं सांगितलेले विचाराचे फळ आहे व आत्मतत्त्व सवेत्र अस- 
ल्यामुळे जीवित कालींही, या शरीरांतच तें अनुभवास येणें अशक्य नाहीं. 
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आतां याच्या उलट द्वैतदृष्टीने विचार केल्यास काथ निष्पन्न होतें 
तें पाहूं या. येथील आत्मा ह्मणजे परमात्मा, असें समजून 'अहं ' हा 
जीव आहे, असें हटल्यास जीवाहून आत्मा पृथक्‌ आहे, असे ठरते. जीव 
जेथें राहतो त्या प्रदेशाहून अन्य प्रदेशी तो राहतो, असेंही ह्मणावें लागतें. 
ह्मणजे तोही देश व वस्तु यांच्या योगाने मयीदित होतो. पण असा मर्यो; 
दित असलेला परमात्मा जीवांचें व जगाचें निमयन कसा करूं शकेल? राजा 
जसा आपल्या माद्रांत बसून आपल्या भृत्यांच्या द्वारा सर्व भूलोकांतील 
प्रजेचें नियमन, त्यांतील आपल्या अनन्य भक्तांवर अनुग्रह व अभक्तांचा 
निग्रह करतो, त्याप्रमाणेंच तो जीवांचे नियमनादिक देवांच्या द्वारा करतो, 
असें ह्टल्यास तो ईश्वरही लौकिक ईश्वर (राजा) प्रमाणें रागद्वेषवान्‌ 
आहे, असें होईल. होकिक राजाप्रमाणे तोही स्वार्थनिष्ठ आहे, असें ठरेल 
आणि त्यामुळें एकाद्या सार्वभोमराजापेक्षां त्याची योग्यता आधिक आहे, . 
असें ह्मणतां येणार नाहीं. 


तो अनेक कल्याणगुणगणांनीं युक्त ( शुभ गुणसंपन्न ) व सत्य- 
संकल्प असल्यामुळें नुस्त्या संकल्पानेंच सृष्टि इत्यादे करूं शकतो, असे 
जरी श्रद्धातिरेकानं क्षणभर मानलें, तरी त्याविषयी कोणीं उपपात्ते विचा- 
रल्यास्‌ काय सांगावयाची ! को वहभाचायांचे अनुयायी जसें सांगतात 
तसें “ ते त्याचें अठोकिक सामर्थ्य आहे, ? असें समजून मुकाट्याने बसा- 
वयाचें ! शिवाय सावयव राजा सावयव भृत्यांच्या द्वारा सावयव शरीराचेच 
नियमन करतो, असा आमचा अनुभव आहे. पण परमात्मा चतुर्भुज आहे, 


असें जरी मानलें व इंद्रादे देवांनाही शरीरें आहेत, असें जरी समजलें; तरी 


ते मानवादि प्रजेचे नियमन करीत असतांना साक्षात्‌ कोठें दिसत नाहींत. 
शिवाय जीवांचें नियमन करणारी जी कोणी शक्ति आहे ती स्थूलापेक्षां 
सूक्ष्माचेंच आधेक नियमन करते, असें दिसते. यास्तव लौकिक राजाप्रमार्णे 
ईश्वर नियमन करतो, या ह्मणण्यांत फारसा अर्थ नाही. 


पण तेंच, सर्व व्यापी. एक आत्मतत्त्व सृष्टीच्या पूर्वी असून त्याने 


या जह्मांडाला संकल्पाने निमिंठे, असे समजल्यास त्याची उपपाते. सांगतां. '_ ८ 


येते. आत्माच सर्व परिणामांचे निमित्त आहे. त्याची स्वाभाविक सत्ता जढः 
प्रकृतीच्या नियमित प्रवृत्तीला कारण होते.. अर्थात्‌ वस्तुतः आत्मा कांही 
करीत. नाहीं. पण त्याच्या केवळ सत्तेनें प्रकृतीचा आविर्भाव व तिरोभाक : 
नियामित क्रमानें होतो. जड प्रकृतीची स्वाभाविक प्रबातेही त्याच्या, सत्ते 
वांचून न होणें, हेंच त्याचें कतृत्व, नियन्तृत्व, भोककत्व व सर्वेश्वरत्व: आहे... 
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त्यामुळें ' तो इक्षण करता झाला” या ह्मणण्याचाही वाच्यार्थ न घेतां 


लक्ष्या थच घेतला पाहिजे. त्यानें विचार केळा, आलोचन केलें, हा त्य़ा 
बययाक्याचा वाच्य ( मुख्य ) अर्थ आहे. पण केवळ निरुपाधिक, अंतः- 
वकरणादि विचारसाधनशून्य आत्मा विचार कसा करील? अशी शंका 


येऊन वाच्यार्थ सयुक्तिक आहे, असें वाटत नाहीं. ह्मणून त्या वाक्याचा 


अर्थ काय बरें असावा? असा आपल्याशीच प्रश्न करून त्याविषयी विचार 
करावा लागतो. 'दृष्टावरून अदृष्टाची कल्पना करावी? हा उत्तरमीमांसकांचा 
अब[वित नियम आहे. यास्तव त्याच्या अनुसार विचार करावयाचा झाल्यास 
एविचार करणारे आपण तो कसा करतों, याचेंच सूक्ष्म निरीक्षण केलें 


-यारिजे. कारण परमात्म्याचा सृष्टीश्ीं जो संबंध आहे, तोच जीवात्म्याचा 


देहाशीं आहे. देहाच्या स्वप्न, जागरण, व सुषुतति या तीन अवस्थांचें जगाच्या 


:'उत्पत्ति, स्थिति व लय या तीन अवस्थांशीं साम्य आहे. यास्तव जीवाने 


सुघुप्तींतून स्वप्नांत येणें व ईश्वराने लयावस्था सोडून .सृ्टीविषयीं ईक्षण 


"के करणें, या दोन्ही क्रिया एकाच नियमानें होतात, असें समजगें भाग आहे. 


या दृष्टीनें विचार करूं लागळें असतां सुघुप्तींत जीवात्म्याचे जें स्वरूप असते 


कॅच सृष्टीच्या पूर्वी आत्म्याचें ( ईश्वराचे ) असतें, असें अर्थात्‌ ठरतें; व 


”ल्यावरून ' हें जग उत्पत्तीच्या पूवी एक आत्माच होतें, त्यावांचून दुसरें 


कांहीं नव्हतें, ! हें श्रुतीचं वाक्य किती सत्य आहे, याचा निर्णय स्वानु- 
भवार्ने होतो. सुपुप्तावस्थेंत द्वैताचें भान होत नाहीं. त्यावेळीं प्रत्येक जीव 
आपल्या स्वाभाविक अद्वय अवस्थेस प्राप्त झालेला असतो, अद्वय आनंद्‌ 
रूपाचा अनुभव घेतो व त्या अनुभवाळाच आठवून “ अहाहा! ती अवस्था 
बॅँकेती सुखमय होती? ? असें उठल्यावर ह्मणतो. 


परंतु आपणांला सुघुप्तांत आनंदानुभवाबरोबर अज्ञानाचाही 
अनुभव येतो. हणजे एक प्रकारचा अंधकारही प्रतीत होतो. तो 
अंधकारच संसाराचे-स्वभ व जागरण या अवस्थारूपी प्रपंचाचे 
-बीज आहे व आपण जेव्हां सुषुत्ति सोडून स्वप्तांत येतों, अथवा 
.शकाएकीं जागे होतों, तेव्हां त्या अज्ञानांतूनच बाहेर पडतो. ह्मणजे ज्या- 
ग्रमा्णे कोणी एकादा अभ्यासी योगी एकाद्या एकान्त स्थानीं, देवालयाच्या 
दीपराहित गभागारांत, कांहींवेळ ध्यान करीत बसून नंतर एकाएकीं गाभा- 
ऱ्याचें हार उघहून बाहेर येतो व बाहेरील सृष्टि पाहूं लागतो, त्याप्रमार्ण 
स्नीवही कांहींवेळ अद्यानंदाचा व बीजभूत अज्ञानाचा अनुभव घेऊन त्या 
अज्ञानरूपी पढय़ांतून बाहेर येतो व वृत्तीच्या द्वारा मनोमय द्वैत 
“थाहूं लागतो. ी 
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सृष्टीच्या पूवी असलेल्या एकाच आम्म्यानें इक्षण कसें केळे, याचा निश्चय: 
या स्वानुभवावरूनच केला पाहिजे. सुुप्तां्ताल जीवात्मा जसा अज्ञानाला 


पाहतो तसाच तो ईश्वर मायाबीजाला पहात असावा. जीवात्मा त्या. अज्ञा- , 


नांतूनच परिणाम पावलेल्या अंतःकरणाच्या वृत्तीच्या योगानें जसा आपल्या 


पुढच्या कतव्यादिकांविषयीं विचार करतो, तसाच परमात्माही त्या माया- £' 
बीजाच्या योगानें, त्या बीजांतून निघालेल्या वृत्तीच्या द्वारा आपल्या >. 


जगद्रूप कर्तव्याविषयीं आठोचन करतो. (पहा अनुभू. अ१, पृष्ठ ९. ५ 


श्लो. ६ उत्तरार्ध ) अर्थात्‌ केवळ आत्मा निर्विकार असल्यामुळें त्याच्या 
ठिकाणीं इक्षण करणें, ही क्रियाही संभवत नाहीं. पण श्रतीने सांगितलेल्या 
ईक्षण वृत्तीची उपपात्त लावतां यावी ह्मणून तिच्या निभित्ताची कल्पना 


करावी लागते. पण ती दृष्टानुसार्च करावयाची असल्यामुळें वेदान्ती . 


प्रत्येक जीवाला सुपुप्तींत अनुभवास येणाऱ्या अज्ञानावरून तिची कल्पना 
करितात. खरोखर ही विचाराची पद्धाते किती शुद्ध व विचारी मनु- 
ष्याच्या मनाला पटणारी आहे? पण आग्रह, मताभिमान इत्यादि दोषां- 
मुळें ती पुष्कळांना खरी वाटत नाहीं व अद्देत वादी शेषशायी, च तु- 


भुज, लक्ष्मीरमणाला शुद्ध ब्रह्म न समजतां शबल ब्रह्म समजतात, ह्मणून ट// र 


भै 
| 


ते त्यांना नास्तिक ह्मणतात ! असो; ' न भ्रान्तेविविदामहे ? या विदयारण्य-? ,( 


सुनीश्वरांच्या वचनानेंच त्यांना उत्तर देऊन आह्मी स्वासेद्धान्त सांगतो. 


एवड्या विवेचनावरून-आमच्या शराराच्या स्थानीं जगत्‌, सुपुप्त 
जीवाच्या स्थानी श, सुपुप्तीत अनुभवास येणाऱ्या अज्ञानाच्या जागी 
मायाशक्ति, आमच्या स्वकतेब्याविषयींच्या विचाराचे स्थानीं इशाचे इक्षण, 
आमच्या मनोमय पदाथाप्रमाणें जगाची उत्पत्ति, आमच्या जागरणाचे 
स्थानीं स्थिते, व आमच्या सुपुत्तीच्या स्थानीं जगाचा प्रजय,-इतकें व्यष्ठि 
व समश्‍ि-सृष्टीचें साम्य ठरलें. आतां उत्पत्तीच्या कमाचा विचार करा- 
वयाचा आहे. परंतु त्यापूर्वी उपनिषदांत ब्रह्म हणून ज्याला हटले आहे 


त्याचें स्वरूप सांगून मग द्वेतविचार करूं. 


ब्रह्म झणजे एक त्रिकालीं निर्विकार दृशेंत असणारें तत्त्व. तें निर्गण 
असल्यामुळें द्रव्य नव्हे. अनिर्वाच्य असल्यामुळें पदार्थ नव्हे, व दुसऱ्या 
कोणाच्या आधारावर राहणारें नसल्यामुळें गुण नव्हे. कारण ज्यावर गुण 
राहतात, तें द्रव्य; ज्याचा शब्दाने उल्लेख करतां येतो तो पदार्थ (पदाचा- 
शब्दाचा अर्थ-जस्तु ) व जो द्रव्यावर राहतो तो गुण अशीं न्यायशास्रांत 


द्रब्यादिकांचीं लक्षणं सांगितलेली आहेत. पण तीं या बह्माचे ठिकाणी 


1 


गं न, 


, त. ह. ) 


यांवरूनही तसेंच ठरतें. “ अस्थूळं, अनु, अऱ्हस्वं, अदीर्घ,  केवलो निर्ग- 
णश्व, * निष्कलं, निष्क्रयं, “ अपूर्व, अनपरं ? इत्यादि उपनिषदांतील विशे- 


- नाहींत, असे उपनिषदांत सांगितलेळें असून शिवाय युक्ति व अनुभव 


“-“ 


* घण तं द्रव्य्मादि नाहीं, हेंच सांगतात. ब्रह्म जर द्रव्य असतें तर तें मर्यादित 


९ अवि ), व विषय झालें अस्ते. कारण कोणतेंही गुणाधार द्रव्य मर्यादित 
_असतें, व्यापी नसतें, उत्पत्ति-विनाशशील असतें, आणि स्वाश्रित गुणांच्या 
दाराच इंद्रिये व मन किंवा नुसतें मन यांचा विषय होते, असा अनुभव 
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» /आहे. नैयायिक आकाश, काल, दिद्या, इत्यादे अनेक पदा्थीना व्यापी 
“>समजताते व आत्म्याला द्रव्य समजतात हे खरें; पण ते युक्तासेद्ध नाहीं. 


५*कारण आकाशाहून काल निराळा, कालाहून दिशा निराळ्या इत्यादे कबूल 
“>> ७ क्य लड ८२ /”* ळी २७ - 
“_ करणं ह्मणजेच ते पदार्थ परस्पर परिच्छिन्न आहेत अक्षें अप्रत्यक्षपणे सांगणें 


ह 


>- होय. कारण अपरिच्छिन्न वस्तूच वास्तविक विभु असून पारिठिन्न पदार्थ 


कितीही जरी मोठा असला तरी तो अविभुच असणें उचित आहे. शब्द- 
गुणयुक्त आकाश, हें पाहिळें भूत असल्यामुळें पुढचीं इतर भूते व त्या 
भूतांचे विकार, यांहून जरी ते अधिक मोठें असलें, तरी त्यालाही व्यापणारा 
व त्याचेंही परम कारण, अशा आत्म्याहून तें मोठें असूं शकत नाहीं. हणूनच 
तें द्रव्य होय. 


ब्रह्म किंवा आत्मा ज्ञान, इच्छा व क्रिया यांचा आधार असल्यामुळें 
द्रव्य आहे, असें नेयायेक ह्मणतात. पण तेंही युक्त नव्हे. कारण 
अनुभव किंवा स्मातेरूप ज्ञान व इच्छा इत्यादि, हे आत्म्याचे धर्म नसून 
ते अंत:करणाचे धर्म आहेत, असें उपनिषदांत ह्मटळें आहे व पुघुरप्तीत 
अंतःकरणाचा अभाव होतांच त्यांची प्रताते न येणें, हा अनुभवही त्याच्या 
अनुकूल आहे. यास्तव आत्म्याला द्रव्य समजणाऱ्या नेयायिकांचा आत्मा 
झणजे अंतःकरण होय. सांख्यादि इतर दर्शनकारही केवल विचारप्रधान 
व अनुभवसिद्ध उपनिषद्दचनांवर सर्वथा भार टाकण्यास असमर्थ झाल्या- 
मुळेंच तत्त्वाथीपासून दूर राहिळे आहेत व या मालेच्या द्वारा 
आह्मी हीच गोष्ट वाचकांच्या हढ प्रत्ययास आणून देणार. आहों, असो. 


पूर्वाक्त ब्रह्मच प्रत्येक शरीरांतील आत्मा आहे. त्यामुळें तोही 
यस्तुतः असंग, निर्विकार, शुद्ध व अविनाशी आहे. पण अनेक जन्मांतीळु 
खासनांचा समूह याच बीजरूप अज्ञानामुळे, हणजे अज्ञानाच्या संबंधानें 
'त्याचा विदृंश परिच्छित्सा होतो व मी जीव, कर्ता, भोक्ता सुखी 
दुःखी, उत्पन्न होणारा, मरणारा इत्यादि आहे, असा अम होऊन 'तो दृष्ट 


डी री 


प्राप्ति व अनिष्टनिवात्ति या दोन निमित्तांनीं संसारी बनतो. तो अज्ञानरूप 
म्रक्काते व तिचें कार्य-अंतःकरणादि यांच्याशी तादात्म्य पावल्यामुळें स्वरू- 


पाला, स्वतःच्या सत्ता देणाराला, आपल्या अंशीला विसरतो. हें विस्मरण 


असेपर्यंत संसार विच्छ्न होत नाहीं. उपनिषदे साक्षी आत्म्याचे नुसतें 
स्मरण करून देतात. “ अरे बा चिदंशा, तूं संसारी नव्हेस. नित्य-शुद्ध- 
बुद्ध-मुक्तस्वरूप आत्मा आहेस, असें परोपरीनें सांगतात. पण स्मरण 
होणें, हा अंतःकरणाचा धर्म आहे व ज्याला स्मरण व्हावयाचे तो फार 


दिवसांपासून स्वतःला विसरलेला (चिदंशे आहे. त्यामुळें त्या हढ विस्मृतीचें /) 


निवारण मोठ्यां कष्टानेंच करतां येते. आत्मा व आत्मांश जीव यांच्या- 
मध्ये असलेलें वासनासमूहरूपी अज्ञानकवच इतकें कठिण असतें कीं, 
त्याला फोडावयाचें झाल्यास दीर्घ प्रयत्न करावा लागतो. कर्म, उपासना व 
ज्ञान.हां सर्व त्याचाच उपाय आहे. 


ह्मणजे आतां यावरून आत्मा सवीच्या पलीकडे व सर्व सृष्टि अज्ञा- 
नाच्या अलीकडे आहे, इतकें ठरलें. केवळ आत्म्यामध्ये भेद नाहीं. अज्ञा- 
नाला, पुढील सृष्टीच्या बीजाला, शक्तीला पाहणाऱ्या सोपाधिक आत्म्या- 
मध्येही भेद नाहीं. स्वतः अज्ञानरूप उपाधींतही पृथकूपणा नाहीं. पण अज्ञा- 
नाचीं कार्ये अंतःकरणें व त्या अंतःकरणाशीं संबद्ध झालेला 'चिदुंश यांच्या- 
मध्यें भेद्‌ आहे. सांख्यांचा पुरुष, नैयायिकांचा जीवात्मा व मीमासकांचा 
यजमान हा चिदंशच. पण हा औपषाधिक भाव जाग्रत्‌ व स्वप्न या दोनच 
अवस्थांमध्ये प्रतीत होऊन इतर अवस्थांमध्ये बाधित होतो. प्रतीत न होणे, 
हाच बाध आहे आणि बाध होणारा पदार्थ बाधानेतर मिथ्या. आहे, अर्से 
ठरतें. हणून वेदान्ती अज्ञानरूपी प्रकृतीच्या संबंधानें व प्रकृतीच्या स्वरूपां- 
तच झालेल्या या सर्व जगद्भावांना मिथ्या समजून तिच्या सर्व परिमाणॉस 
कारण होणाऱ्या व त्यांच्या निवृत्तीनंतरही स्वरूपार्न स्थित असणाऱ्या साक्षी 
आत्म्याला सत्य हणतात. 


हा सत्य आत्मा जीवाप्रमार्णेच इश्वराचेंही निमित्त आहे. कारण 
इश्वर हणजे अनेक ज्ीवरूप चिदंश्ञांचा समुदाय. जीवांच्या वासनासमूहाचा 
घनीभाव हेंच जसें अज्ञान, त्याप्रमाणें असंख्य जीवांच्या अज्ञानाचा समुदाय 
झणजेच माया. समष्टि माया व व्याशि अज्ञान हीं दोन्हीं आत्म्याच्या 
( ब्रह्माच्या ) आधाराने असतात व त्यांच्या योगानेंच आत्मा सृष्टीच्या 
उत्प्तीनंतर, जागरण व स्वप्न या दु्शेत कमाने ईश्वर व जीव होतो. पण 
ते भावही सृष्टीच्या निवीहाकरितां सृष्टीनंतर आह्मां जीवांकडून मानले 
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गॅर.. ( १४ ) 


जातात. यास्तव ते सत्य नव्हेत. सुपुप्तींत अनुभवास येणारे अज्ञानहीः 
चित्तनिरोध केला असतां प्रतीत होत नाहीं फकट तें अनुभवसिद्ध असल 
। तरी बाधित होणारे आहे. ह्मणून तेही मिथ्या चिदात्म्याचा बाध 
मात्रं केव्हांही होत नाहीं. सर्वाना विसरतां येते,”पण त्याला विसरतां येतः 
नाहीं. सवाना आपल्याहून पृथक्‌ समजून दूर करितां येतं पण त्याला दूर 
करतां येत नाहीं. देहाच्या आंत इंद्रिये, इंद्रियांच्या आंत मन व प्राण 


_ त्यांच्या आंत बुद्धि, तिच्या पळीकडे अहंकार ( जीव ), अहंकाराच्याही 


पलीकडे सुघुप्तींत भासणारें अज्ञान व त्याच्याही पठीकडे आत्मा (साक्षी ),. 


*_> असें साक्षाप्रथत ।वर्‍चारन उत्तरोत्तर आंत जातां येतं, पण साक्षीचें उछंघन 
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कोणालाहा करतां यंत नाही, ह्मणूनच काठकापानषदात त्याला पराकाष्ठा 
घ परागात ह्मणून हृटळ आहे 


तत्त्वविचाराची सीमा साक्षीपर्यंतच आहे. त्याच्या पलीकडे दुसरा 


कोणी जरी असला, तरी त्याचा प्रत्यय येत नाहीं व ज्या'चा प्रत्यय 


उपांनेघडूप श्षात, तदनुसार अनुमान व अनुभव या तिन्ही प्रमाणांनीं येत 
नाहा त आहे, असं नुस्त श्रछूेन समजण्याच आमच शाल नाहा. अथात्‌ 
ब्रह्मा, विष्णु, रुद्र, शिव, इंद्र वरुण इत्याद सवांचा जनना अज्ञानरूप, 
माया आहे व त्या मायेसह सदाना सत्ता दुणार सत्त्व आत्मा आह, इतक 
विचारान ठरल. सवे उपानेषद्‌ हाच एक प्रांकेया सांगत असतात. यास्तव 
कोणताही वेदान्त ग्रंथ वाचतांना वाचकांनाया प्रा क्रेयेकडे लक्ष्य ठवल्यास 
त्यांना तो ढबाध हाणार नाहा. आह्मां तरा त्याच उद्दशान यर्थ इतका 
विस्तार केला आहे. वराल प्रक्रिया समजल्यावर उपानषदांतालळ उत्पत्त्या- 
द्िकांच गाण वणन..सुलभ वाटल्याव!चून राहणार नाहा 


पर्वी केवळ एक आत्मा होता, त्याने मायावृत्तीनें इक्षण केळे, अम्मः- 
प्रभाते लोक निर्मिले, त्यांतून पुरुषाकार गोळा निर्माण केला. त्यांत मुखादि' 
छिद्रे केलीं, त्यांत अग्न्यादे लोकपाल उत्पन्न केळं, त्या विराठापिडाला 
अशना व पिपासा यांनीं युक्त केलें. जेव्हां देवतांनी भोगयोग्य स्थान मागि- 
तलें तेव्हां अगोद्र दुसरीं अनेक शरीरें करून शेवटीं त्यानें त्यांस मनुष्यंदेह 
दाखविला. तो त्यांना पसत पडला. देवतांनीं त्यांत प्रवेश केला. 
अशाना व पिपासा यांना त्या परमेश्वराने देवतांमध्येंच वाटून दिलें. नंतर 
त्याने संकल्पानेंच- साकार अन्न निमिठें. साकार अन्न हणजेच आमची 
स्थूळ शरीरें होतांच अन्न खाण्याकरितां व जीव वाचविण्याकरितां धांव-पूळ. 
सुरू झाली. भोक्तुवर्ग अन्न खाण्याकरितां दुसऱ्या शरीरांच्या मागे लागला 


. ९...) 

व भोज्य अन्न त्याला मिऊन त्याच्या पासून दूर जाऊं लागलें. जगांतील 
: सर्व हालचाछ हणजे ही अन्न व अत्त यांची धावपळच आहे. असो; 
वाक्‌, चक्षु: इत्याद सर्व इोंद्रेये अन्नाचे ग्रहण करण्यास असमर्थ 
आहेत, असें अनुभवाने सिद्ध झाल्यावर अपानवायूनें त्यांचें ग्रहण केलें. 

यास्तव तो शर्रीरस्थ वायुच जीवाच्या अन्नाचे ग्रहण करणारा आहे. 
येथवर शारीरें, इंद्रियें व विषय यांची उत्रनर्न्ति सांगितली. अज्ञान- 
रूप व गुणत्रयसाम्यूप मायेमध्यें क्षोभ होऊन, तिच्यांतील सत्त्वादि गुणांच्या 
परस्पर मिश्रणापासून अहंकारादि उत्तरोत्तर स्थूळ कार्य झालीं, त्यांना कोण- 
त्याही कर्त्यांने लौकिक साधनांच्या साह्याने लौकिक कार्याच्या नियमाने 


> 


घडविडे नाहीं;तर नुपत्या संकल्पाने निर्माण केळे, असें वर्णन उपनिषदे कारेतात 
वते अनुभवासेद्धही आहे. कसें तें पहा.-जगांतील कोणतेही दव्य किंवा गुण 
जीवऊत नाहीं. तर ईश्वरकृत आहे. पण जीव द्रव्यांच्या गुणांची ओळख 
करून घेऊन आपल्या यत्नानें त्यांना अनुकूळ करून घेतो. त्यामुळें त्याला 
साधनांदिकांची गरज असते. पण परमेश्वर सृष्टीच्या पूर्वी एकाकी असतो. 
कोणत्याही एकाच तत्त्वाला दुसऱ्या कोणाच्या तरी साह्यावांचून अनेक 
होतां येत नाहीं. हणून अनुभवानुसार अज्ञानरूप मायाशक्तीची ह्मणजेच 


जगाच्या सूक्ष्म बीजाची कल्पना करावी लागते. पण स्वतः परमेश्वराप्रमाणेंच “ 


ती मायाही निरवयव आहे. तेंथापि तिच्या योगानें त्याच्या ठिकाणीं 
ईक्षण संभवते व ई्षणानेंच वरील उत्क्रांते होते. अर्थात्‌ ईश्वर जग 
घडवीत नाहीं. तर त्याच्या नुसत्या सत्तेनँच क डोते क्षणही काल्पित 
आहे. जगाचें कारण जड नसून चेतन आहे, हें सांगण्यासाठीच श्रुतीने 
ईक्षण-संकल्प, या चेतनधर्माचा निर्देश केला आहे. कोणत्याही वस्तूचा 
स्थूळभाव हा अज्ञानरूप मायेचाच जरी पारेणाम असला तरी जड मायेला 
थारिणाम पावतांनाही चेतनाची अपेक्षा असते. चेतनावांचून जडाचा विकास 
[ककंवा कोणताही पारेणाम संभेवत नाहीं. व्यवहारांतही जड प्रक्षाते चेत- 
नाच्या अधीन असते, असेंच आढळतें. यास्तव चेतनच जडाच्या उतपत्त्यादि- 
कांचे निमित्त आहे. त्याच्या सत्तेने प्रकृतीचे सर्व विकास स्वाभाविकपणेच 
होतात. या स्वभावाला ईश्वराची नियति, असें ह्मणण्याचा परिपाठ आहे. 
अर्थात्‌ सर्व द्वेत हा प्रकृतीचा परिणाम आहे व 'त्याच्या उत्पत्त्यादिकांना 
उनिमित्त होणारा चेतन आत्मा अद्वैत आहे. 10------.__--- 


या उपनिषदांतील पुढील कथाभागं हाच तत्त्वार्थ सुचवितो. त्या 
आत्म्याने “मजवांचून या प्रकृति-विकारांची स्थिति होणार नाहीं, व मी 


क, 


१) /॥ (त 


(“हंदू १) 


याहून [वैलक्षण आहें, असेही कोणाला कळणार नाहीं, असें समजून त्यांत 
प्रवेश केला. ह्मणजे तो या शरीरांतील सत्त्वगुणाच्या कायीत व्यक्त झाला. 
प्रकृतीचा पूर्वोक्त पारेणाम झाल्यावर त्यांत त्या पारणामालाही निमित्त 
झालेला आत्मा आपल्या चेतन्यस्वभावानें व्यक्त होतो, हे सामान्य लोकिक- 
ज्ञांनाही माहीत आहे. ह्मणूनच कांहीं स्थूलवुद्धि पुरुष चैतन्य हा जडाचा 
धर्म आहे, असें विपरीत बोलतात. असो; अहश्यापासून हश्य व हश्यापासून 
अहृश्य अशी प्रकृतीच्या पारेणामांची परंपरा एकसारखी कशी चालत 
असते हें व्यक्त करावें व प्रकृतीच्या या अस्थिर आविर्भाव-तिरोभावांचा 
कंटाळा येऊन जीवाचें लक्ष्य स्थिर तत्त्वाकडे लागावें, हणून ऐतरेय 
उप्‌नेषदाच्या चवथ्या खंडांत त्याच्या तीन शरीरांतील प्रवेश्याचें व निर्ग- 
माचे वर्णन केलें आहे. तें ऐंकून विरक्त झालेला तो सृष्टीच्या उत्पत्तीपूर्वी अस- 
लेल्या एक आत्म्याची मीमांसा करतो व त्या मीमांसेच्या योगाने त्याला 
स्वशरीरांतील प्रज्ञान हेंच ब्रह्म आहे, हे ज्ञान होते, असें पांचव्या खंडांत 
वर्णन करून या उपनिषदाची समात्ते केली आहे. 

या सारांशावरून चेतनकारणवाद्‌ हणजे चेतन आत्माच जगाचे 
मूळ आहे, हा वाद उपानिषदांचा विषय आहे, हें वाचकांच्या ध्यानांत येईल. 
त्यामुळें जगांत सर्वत्र आस्थरता पसरलेली आहे; अस्थिरता हा प्रकृतीचा 
परिणाम आहे व त्या अवस्थेंत अक्षोभरूप स्वास्थ्य मिळणें शक्‍य नाहीं, 
हेही कळेल. त्याव&ून मोक्ष ह्मणजे अविद्यानिवृतिपूर्वक परमानंदाविर्भाव,_.. 
सृष्टींत आसक्त असेपर्यंत, प्राप्त होणें शक्‍य नाहीं, असं सुबाद्धिमानांना समजेल 
व प्रकृतीचा निरोध करून आत्मरूप होण्यासाठीं ते यत्न करूं लागतील. 


जीवाचें सर्वोत्तम हित व्हावें, हणून वरील उपदेश करावयास प्रवृत्त 
झालेल्या मुख्य उपानेषदांचें व्याख्यान आह्मी याच कमानें पुढेही प्र्त 
मासिकाच्या द्वारा करणार आहों. तें निर्विघरपणें शेवटास जावें ह्मणून इश्वर 
आह्मांला व आमच्या प्रिय वाचकांना अनुकूलता देवो, एवर्ढाःच प्रार्थना 
करून आह्मी ही प्रस्तावना संपावितों. 
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श्रीविद्यारण्यमुनिकृत 


अनुभूतिभकाश. 


( सान्वयार्थ विवरण ) 


ऐतरेयोपनिषदव्याख्यानरूप 


अध्याय १ ला. 


श्रीगणेशाय नमः । श्रीसरस्वत्ये नमः । सर्व आचार्य व विद्यागुरु 
ज्यांस अनन्यचित्तारने शरण जाऊन ब त्यांस आपल्या हृदयांत स्थिर 
करून मी श्रीविद्यारण्यमुनिविरचित उर्पनिषत्तात्पर्यर्प अनुभूति- 
प्रकाशाचे अन्वय व अर्थ यांसह हें विवरण स्वचित्तयुद्धवर्थ, स्पष्ट आत्म- 
बोधार्थ व लोकोपकारा्थ लिहितो. श्रीमच्छकरभगवत्पूज्यपादांच्या परंपरंतील 
'एक अद्वितीय विद्ठद्रत्लनच अश्शा या ग्रेथाच्या कलोनीं ह्मणजे पूर्वोक्त 
-सुनिवयोनीं विविधशास्त्रसंबंधीं अनेक प्रेथरत्ने निमीण केल्यावर मुमु- 
क्षुंच्या उपयोगार्थ शेवटीं प्रस्तुत ग्रंथ रचला: त्यांत प्रसिद्ध व शारीर- 
-कांतीळ अधिकरणांच्या अत्यंत उपयोगी, अश्या उपनिषद्वागांर्चे तात्पर्य 
-खुलभ *होकांनीं दिळें आहे. उपनिषदांचे रहस्य कळलेले असल्यावांचून 
-झारीरक मीमांसंत वाचकांची अप्रतिबद्ध गति होत नाद्दीं व आह्ांला 
-तर या ग्रंथांच्या ( ह्मणजे सर्व उपनिषदांतील आत्मप्रतिपादक 
' प्रकरणांच्या ) समाप्तीनंतर ब्रह्मसूत्रावरील हल्हीं उपलब्ध असलेल्या 
-सहाही भाष्यांचा अर्थ वाचकांस मूळ भाष्यासह निवेदन करावयाचा 


“आहे. यास्तव त्यांत वाचकांची गति अनायासानें व्हावी व उपनिष- 
प 


र साववरण अनुभूतिप्रकाश १. 


दांचा सवे विषयही आबालवृद्धांना कळावा, हणून आह्मी हाच प्रंथ 
अथम आरंभिला आहे.--<- 


1. 


हरिः ३ ।॥ ऐतरेयेण संप्रोक्ता द्वितीयारण्यकान्तगा । 
ब्रह्मविद्या सुविस्पं वालवोधाय तन्यते ॥ १॥ 
अन्म यः--ऐतरेयेण संप्रोक्ता द्वितीयारण्यकान्तगा ब्रह्मविद्या बालबोधाय 
सुविस्पष्टे तन्यते ॥ 
रभ 9 न . ४ (५ *. 
अर्थ--णेतरेय नांवाच्या करड्शाखाप्रवतेक सुनीनें दुसऱ्या 
ऐेतरेयारण्यकाच्या शेवटीं सांगितलेली ब्रह्मविद्या (अधिकारी 
: विद्वानांना | अनायासानें अवगत व्हावी ह्मणून मी ( विद्या-. 
. रण्यसाने ) तिचा विस्तार करतों- 
विवरण-क्रखेदाच्या अनेक शाखा आहेत. यांत ऐतरेय ही 
एक आहे. वेद अपोरुष्रेय व अनादिसिद्ध असल्णामुळें मुनि अतिशय ” 
प्रवचनादिकांच्या योगानें श्ञाखाप्रवर्तक होतात. ते वेदकर्ते नव्हेत. 
ऐतरेयांनींही कग्वेदाचें अतिशय प्रवचनादि करून आपल्या नांवाःची 
अनुष्ठानपरंपरा सुरू केळी. ह्मणून त्यांच्या शाखेस ऐतरेथ_ हें नांव 
* प्राप्त झाळे. त्या. शाखेच्या दुसऱ्या आरण्यकाच्या शेवटी ब्रह्मविद्येचें 
प्रतिपादन केळें आहे. ब्रह्म झणजे जगाच्त सचित्सुखरूप अधिष्ठान, याची 
विद्या, त्याविषयी ज्ञान अगदीं . स्पष्टपणें बाळकांनाही कळेळ अशारीतीने 
>> या ग्रेथांत सांगतों. १. 
चे जद € ट_____€ 
: आत्मव सृष्ट: प्रागासानामख्पांववाजतः । 
"४. सो$्प्येक एव नान्यो5स्ति जडं चान्यत्न दियते ॥२.॥ 


| छा 
र. ती 

>. अन्वयः-सटेः प्राक्‌ आत्मा एव आसीत्‌ । सः आपि एकः एव नाम-ख्पः- 

विवार्जितः । नान्यः अस्ति । जेडं च अन्यत्‌ः च न! विद्यते ॥ 

अर्थ--सृष्टींच्या पूवी आत्मा'च होता. तोही. एकच नामरूप-. 


रहित. होता. हसरा कोणी ताडी जड व सचेतन दुसरें कांहीएक: 
त्यावेळी नव्हतें. र 


डॉ, 


>> 


ब्रह्मविद्याम्रन्थरतनमाला. ३ 


वरिवरण:---सृष्टि हणजे वस्तूचे नांव व ती वस्तु यांची उत्पत्ति. ती 
होण्यापूर्वी काय होते? कोणी ह्मणतात, कांहीं नव्हते. कोणी ह्मणतात: 
ईश्वर, काल, दिशा, आत्मा, आकाश, मन व प्थिवी, आप्‌ , तेज वः 
वायु यांचे अनंत परमाणु होते. कोणी ह्मणतात तीन गुणांची साम्या- 
वस्था ही प्रकृति व उदासीन पुरुष मात्र होता, पण तीं सर्व हणणीं! 
उपनिषदांच्या हणजेच वैदिक दशीनाच्या विरुद्ध आहेत. यांचें निराकरण 
करण्यासाठींच येथें नाम व रूप यांच्या उत्पत्तीच्या पूर्वी आत्माच होता, तो 
प्रकतीसहवर्तमान नव्हता, असें म्हटलें आहे. त्याच्या अधीन असलेली 
नांवाची त्याची शक्ति त्याच्यामध्ये होती. पण कोणतीही शाक्ति कार्याच्या, 
पूर्वी व्यक्त होत नाहीं. अथवा कोणतीही शाक्ति अव्यक्तच असते 
आणि तिचें कार्य दिसळे ह्मणजे त्याच्या निर्वाहाकरितां तिची नुस्ती 
कल्पना करावी लागते. सृष्टीच्या पूर्वी सृष्टीचाच अभाव असल्यामुळें 
त्या शक्तीची कल्पना करण्याचें कारणच नसतें. शक्तीची कल्पनाही 


त्यामुळे तिची कल्पना करणाराही कोणी नसतो. अर्थात्‌ त्यावेळीं, 
त्या चिद्धन परमात्म्यामध्यें स्वाभाविक मायाशक्ति जरी असली तरी : 
'कार्यांच्या व कल्पकाच्या_ अभावीं तिची कल्पना होत नाहीं. हणून 


गवत. > 


ता असली तरी चित्‌-हून प्रथक्‌ वस्तु नव्हे. एवढ्यासाठींच सृष्टीच्या 
: पूर्वी असलेला आत्माही एकच होता, असें वर हटछें आहे. नाम व 


| रूप यांपळीकडे सृष्टीचें कांहीं स्वरूपच नाहीं. यास्तव सृष्टीच्या पूर्वी 
' असलेला आत्मा नामरूपझ्ून्य होता, हें सांगणें योग्यच होय. प्रल्या- 
नंतरही जीव, प्रकृति व ईश्वर अशीं तीन तंत्त्वें राहतात, असें दवैती 
हणतात व कांही श्रति वचनांचे प्रमाणही देतात. पण तें झणणें विद्वा- 
नांच्या अनुभवाच्या विरुद्ध असल्यामुळें व्यर्थ होय. श्रतींची वचनेही 


९७५७ त्र 


डे साविवरण अनुभूतिप्रकाश १.) 


"विद्वानांच्या अनुभवाप्रमाणेच लाविली (आहेत. त्याचा यथाश्रुत (प्रसिद्ध) 
:अर्धत्च घेऊन निवीह होत नाहीं. सुप्त, समाधि, मूर्च्छा इत्यादि 
“निरुपाधिक अवस्थेंत जीवभाव व प्रक्काते यांचा अनुभव कोणालाही 

येत नाहीं. सुषुपि व मूच्छी या अवस्थांमध्ये आत्म्याचा तरी अनुभव 

___ कोठें येतो ह्मणून ह्मणाळ तर सांगतों-समाधींत स्वयंप्रकाशमान 

>> चिदात्म्याचा अनुभव प्रत्येक योग्याठा स्पष्ट येत असतो. पण आपण 
रि २७ (सर्वच योगी नाहीं. तथापि आपल्याला सुद्गा तृष्णीं स्थितीचा अनुभव 
35 घेतां येण्याजोगा आहे. आपण जर निश्चय करून एक क्षणभरच 
>. एकान्तांत शरीर, प्राण, इंद्रियें व मन यांना अगदीं स्थिर ठेवून बसलो, 
तर तेवढ्या थोड्या वेळांतही आपल्याला क्षणिक समाधीचा अनुभव 

_)_ येईल आणि तेवढ्या निश्चित अनुभवाधरूंनही प्रलयसमयीं केवळ 
प आत्म्याच्याच अस्तित्वाची उपपत्ति साक्षात्‌ कळेळ. पण तेवढेही अल्प- 
२. श्रम करण्याची ज्यांची इच्छा नसेल त्यांनीं सुपुप्तीविषयीं तरी चांगला 
2) विचार करावा. सुपुप्तींत खतःचें अस्तित्वही स्फुरत नाहीं; मी आहें, 
-. असेही वाटत नाहीं हें खरें. पण त्या अवस्थेतील सुखाचा अनुभव 
१: येतो कीं नाहीं व आपल्याला सृष्टीतील कांहीं एक भासले $ नाहीं, फार 
£-- काय पण आपण या शरीराळाही विसरलो होतों, असें निश्चयाने 
सांगतों कीं नाहीं? लावरूनच केवळ साक्षिस्वरूप आत्म्याची सिद्धे व 
इतर जीव-प्रकति इत्यादिकांची आसिद्वि होते. एवढ्यासाठींच या 
शह्ोकांत सूटीच्या उत्पत्तीपूर्वी जड किंवा चेतन असें दुसरें आ्सिमिनन 

- क्वांहीं एक नव्हते, तर केवळ एक आत्माच होता, असे ह्टळें आहे. 
“अर्थात्‌. शून्यव्रादी, बोद्ग, क्षणिक विज्ञानवादी सुगत, परमाणुवादी 
'ैशेषिक, .-नैयानिक, बौद्ध, चार्वाक, आणणि प्रक्षाति-पुरुषवादी सांख्य: व 

_ उड्य़ोगल्यांचे :मत औषपनिप्रदर्शनाच्या: विरुद्ध, आहे. -२ , 


* ब्रह्माविद्याम्रन्थरत्नमाला. ष्र 


आतां भा (७४-00 २) असते य जशी *_ आहे व्र 
आतां श्रतीने ५ माया! असते असे जरी हटले आहे, . तरी वर 
सांगितल्याप्रमाणें ती आत्म्याहून प्रथक्‌ तत्त्व नाही, असे आतां या 
श्छोकांत सांगतात--- 
मार्‍यां तु भकृति विद्यान्मायिनं तु महेश्वरम्‌ ॥ वी 
इति श्रुत्यंतरे प्रोक्ता माया नान्यत्र तत्वतः ॥२॥ 
अन्वयः-मायां परक्काति विद्यात्‌ तु मायिनं महेश्वर विद्यातू, इति श्रुत्यन्तरे 
प्रोक्ता माया तत्त्वतः अन्यत्र नास्ति ॥ 


अर्थः-मायेला भ्रक्षाते समजावें, व मायावानाळा महेश्वर 
जाणावें, अक्षया अर्थाच्या श्वतींत सांगितललळी माया तत्त्वाला 
सोडून इतरत्र नाहीं. ( म्हणजे तत्त्वाहून परथळ्‌ नाहीं. ) 


विवरण:--उपनिषदांत मायां तु प्रक्ातें० ही श्रृति आहे. पण 
त्या श्वतींत सांगितळेळी माया अत्मतत्त्वाला सोडून इतरत्र म्हणजे आत्म्या- 
हून अन्य अधिष्टानांत, दुसऱ्या पदा्थींचा धमे होऊन, रहात नाहीं. 
कारण सृष्टीच्या पूर्वा मुळीं आत्मभिन्न वस्तुच नसते. तेव्हां ती रहणार 
कोठें £ बरे ती स्वतःच, कोणाच्या आधारावांचूनच, राहीळ म्हणून 
. म्हणावें तर ती वस्तु नसून शाक्ते असल्यामुळें स्वतंत्रपणें राहूं शकत 
नाहीं. शाक्ते नेहमीं वस्तुच्याच आधारानें राहते, असा नियम आहे. २३. 
आतां दीड छोकांत याचाच विस्तार करितात--- 
निस्तत्त्वं व्यवहाराहेमत्रतं बालयक्षवत्‌ ॥ बालो यक्षं भक- 
टप्यास्माद्विभाति व्याघ्रतो यथा ॥ ४ ॥ वस्तुतत्वं जडं किंचि- 
ज्नान्यदस्त्यात्मवस्तुन: ॥ . ह 
__ “ अन्वयःनिस्तत्त्वे व्यवहाराह वाल्यक्षवत्‌ अनृतं जड किंचित वस्तुतत्त्वं आत्म- 
वस्तुनः अन्यत्‌ न आसतत, बालो यक्ष प्रकल्प्य यथा व्याघ्रतः तथा अस्मातू बिभोति । 
अथरेः-स्वतः तत्त्वशून्य पण व्यवहारास योग्य, बालकाने कल्पि- 
लेल्या. यक्षाप्रमाणे अच्तत;, जड व अनिवेचनीय असें वस्तुतत्त्व 


आत्मवस्तूहन पथक नाहीं. बालक भूताची कल्पना करून व्याघराला 
जसा, तसाच त्यालाही भितो भ 


*त/(_) 
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विवरण:-वर माया म्हणून जी शक्ति सांगितली, ती स्वतः तत्त्व- 
शून्य आहे. तथापि ती व्यवहारास म्हणजे कार्य-कारणादि व्यवस्थित 
व्यवहाराचा योग्य रीतीनें निवोह करण्यास योग्य आहे. पण बालकालपेत 
भूताप्रमाणें मिथ्या आहे, सत्य नव्हे. ज्या वस्तूला स्वतःची सत्ता असते, 
तीच सत्य असते व जिला स्वतःची सत्ता नसते तिचा विचारार्ने 
बाध होतो. सत्ता देणाऱ्या तत्त्वाकडे दृष्टि गेळी कीं, पदार्थ आपल्या 
कारणाहून पृथक्‌ भासतच नाहीं. म्हणून त्याचा बाध झाला असें म्हण- 
तात. माया ब्रह्माची शक्ति आहे. म्हणून ब्रह्माचा विचार केल्यानंतर 
तिचें अस्तित्व रहात नाहीं. एवढ्याकारेतांच ती मिथ्या आहे, पण अशी 
मिथ्या माया आहे, असें समजण्याचे अगोदर कारण काय व तिची 
कल्पना केल्याशिवाय आमचें चालणारच नाहीं की असें कोणी म्हणेळ 
लर लाचें उत्तर सांगतों. अश्शा निस्तत्त्व व कार्यावरून ज्ञान होणाऱ्या 
मायेची कल्पना केल्यावांचून हें विचित्र जग कसें झालें, हें कोणालाही 
सांगतां येत नाहीं. हें दिसणारें जग आहे, तें झाळें आहे, व त्यांतीळ 
हा सर्व व्यवहार सुव्यवस्थितपणें चाळलळा आहे, असें ज्यांना 
वाटत असतें, त्यांना या अचिंत्य शक्तीची कल्पना केल्यावांचून गलंतरच 
नाहीं. कारण परमेश्वराने मानवबुद्धींत जिज्ञासा ही विचित्र भावना 
योजिली आहे व तिच्या योगानें विचारी मानय सहजच हें जग कोणी 
केळें, केव्हां झाळें, कसें झाळें, याचें नियमन कोण करतो, यांत प्रति- 
क्षणीं अनुभवास येणारा हा नाश म्हणजे काय आहे, वस्तु उत्पन्न होऊन 
नाश पावते म्हणजे काय होतें, इत्यादि अनेक प्रश्न आपल्याशींच 
आपणाला करतो व आपल्या बुद्धिमत्तेप्रमाणें त्यांचीं उत्तरेही ठरविण्याचा 
प्रयत्न करतो. पण जगानियंत्यानें असल्या जिज्ञासेबरोबर मानवबुद्रींत 
ज्ञानही पारेमितच ठेवळेळें आहे. अथवा वेदान्ताच्या भाषेंत बोलावयाचे 


म्हणजे सर्वच मानवांचें पूर्व अनुष्टान एकसारखें नसल्यामुळें लांच्या यथार्थ 


ब्रह्मविद्याम्रन्थर्नमाला. ७ 


ज्ञानास दुसरे अनेक प्रतिबंध असतात. यास्तव केवळ आपल्या बुद्धी 


वरच सर्व विश्वास न ठेवतां पूर्वीच्या अधिक सात्विक विचारी लोकांच्या 
विचाराचेंही साह्य ध्यावें लागतें. दर्शनकार हे असेच जगाच्या कार- 
'णाचें व स्वरूपाचे चिंतन करणारे जिज्ञासु होते. त्यांतीळ कांहॉ- 
जणांनी स्वतःप्रमाण श्रतीच्या अनुरोधानें जगाच्या कारणादिकांचा 
विचार केळा व कांहींजणानीं स्वतःच्याच बुद्धिमत्तेच्या जोरावर अनु- 
माने करण्याचा प्रयत्न केळा. पण नुस्त्या अनुमानाने वस्तूचे तत्त्वज्ञान 
होत नाहीं. तर आगम व शुद्धचित्तवान्‌ पुरुषांचा अनुभव यांचे ज्यांना 
आनुकूल्य असते, तींच अनुमाने प्रमाण होतात. आगम हणजे वेद 


1 
'वेदानें जगाचें निमित्त ईश्वराची अचिन्त्य शाक्ते आहे असें सांगितलें 
२ 


आहे. विचार व चित्ताचें स्थैयरूप योग (हणजे सांख्य व योग ) 


र 


र्‍यांच्या योगाने त्याविषयी श्रलनुसार अनुमान करणारांनाही त्या अचिंत्य 


आक्तीचाच अनुभव येतो. तिची कल्पना केल्याशिवाय दुसऱ्या कोण- 
त्याही व्यावहारिक प्रकाराने जगाच्या उत्पत्तीचा निर्वाह करितां येत 
नाहीं. श्रीशंकराचार्य, श्रीरामानुजाचाय, श्रीमध्वाचार्य व श्रीवछभाचार्य 
यांनींही त्या शक्तीचा अंगीकार केला आहे. त्यांच्या व्याख्यानांत जो 
विरोध दिसतो तो शक्तीविषयीं नसून तिच्या स्वरूपाविषयी आहे. 
असो, तस्मात्‌ मायाशक्तीची कल्पना केल्यावांचून या दृश्याची उपपत्ति 
र्‍हागत नाहीं. 

पण भूत बालकाने जरी कल्पिळेळें असळें तरी तो जसा त्याला 


अतिशय मितो त्याप्रमाणें मग जगाच्या नि्वीहाकेरितां काश्पिळेल्या या 
आयेला अज्ञ बे अविचारी जन अतिशय भितो. ती माया जडवस्तुतत्त्व 
आहे. हणजे त्या मायाख्य वस्तूचे तत्त्व जर कांहीं असेळ तरतें १ 


“ जाड्य! हेंच आहे. जड वस्तु नेहमींच पराधीन असतात, हें सर्वांना 
ठाऊक असल्यामुळें निराळें सांगावयास नको. तें मायाख्य तत्त्व 
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अनिर्वचनीय आहे, हणजे लाला ब्रह्माहून प्रथक्‌ सत्ता नसल्यामुळें तें 
सत्‌ आहे, असे ह्मणवत नाहीं व लाचें हें सवे चराचर कार्य दिसत 


असल्यामुळें त्याला असत्‌-अविद्यमान-असेंही ह्मणवत नाहीं. कारण 


तें जर सत्‌-विद्यमान-असतें तर स्वतंत्रपणें. अनुभवास आलें असतें व 
असतू-अविद्यमान-असतें, तर त्याचे हें कार्य दिसळें नसतें. पण तें 
आत्म्याहून भिनसत्तायुक्त आहे, असें भासत नाहीं व जग प्रत्यक्ष 
दिसतही आहे, यास्तव आह्मी त्याला अनिवेचनीय ह्मणतों. तें आत्म- 
वस्तुहून प्रथक्‌ नाहीं, ह्मणजे तें आत्मसमवेत आहे. 

अद्रयानन्दरूपात्मा तदा सुप्तावेव स्थितः ॥ ५ ॥ 

अन्वयः---तदा सुप्तो इव अट्टयानन्दरूपात्मा स्थित: । 

_अर्थः--त्यावेळीं सुपुप्तींतल्याभमाणें अद्वयानेद आत्मा स्थित 
असतो. 

विवरण:---आत्मा सुपुप्तींत जसा, तसाच प्रलठयसमयीं अद्य आनं- 
दरूप होऊन राहतो. आमुचे शास्त्रकार नेहमीं दृष्टान्त सर्वांना पटेळं 
असा'च देतात. सुषातति म्हणजे गाढ निद्रा. त्या अवस्थेत अहंकाराचा 


। ल्य झालेला असतो. त्यामुळे, जागृतींत व स्वप्नांत दु:खांचे कारणच 


रहात नसल्यामुळें, शरीरव्याधि व मानसव्यथा ( आधि ) भासत 
नाहींत. अर्थात्‌ स्वाभाविक आनंदाचा अनुभव येतो. तो आनंदानुभव 
प्राणिमात्रसाधारण आहे. कारण आहाराप्रमाणेंच निद्राही प्राण्यांनी 

अवश्य आहे. यास्तव प्रलयसमयीं अथवा सृष्टांच्या पूर्वी आत्मा सुपु्ती- 
तल्याप्रमाणें आनंदरूप होऊन राहिळेठा असतो. सृष्टीच्या पूर्वी काय 
अवस्था होती तें कळावें म्हणून येथें सुपुप्तींचा योग्य दृष्टान्त दिला 
आहे. त्यावरून त्या अप्रत्यक्ष दशेचेंही अनुमान आपणाला स्वानुभवाने 
कारितां येतें ४ 


आतां एवोक्त माया जर निस्तत््व आहे तर ती जगद्भ्रांति कजी 
उत्पन्न करूं शकते तें सांगतात --- 


ब्रह्माविद्याम्रन्यरत्नमाला. ९ 
निस्तत््वापि जग ठ्रांतिं माया निद्रेव कंल्पेयेत्‌ ।॥। . 
अन्वयः---माया निस्ततत्वा आपि स्िद्रा इव जगद्भ्रांतिं कल्पयेत. । 
अर्थः--आत्म्याची स्वाभाविक शक्ति माया जरी वस्तुतः 
निस्तत्व आहे तरी ती निद्रेप्रमाणे भ्रांतीची कल्पना करूं शकते. 
वि$रणः-निद्रा जशी स्वरूप भ्रमाला उत्पन्न करते, त्याप्रमाणें 
ती माया जगत्‌ याच भ्रमाला कल्पिते. आमच्या निद्रेमध्ये असत्‌ स्वप्ना- 
लाही भासवून प्राण्याला सुखी किंवा दुःखी करण्याचें सामथ्ये जसें 
आढळतें तसेंच सामर्थ्य मायेच्या ठिकाणीं असतें. अर्थात्‌ प्रल्यांतील 
मायाशबळ ब्रह्माला आमच्या सुषुप्तीच्या साक्षीचा, व मायेला आमच्या 
निद्वेचा योग्य दृष्टान्त आहे. शुद्ध ब्रह्माला समाधीतीळ स्वप्रकाश चिदा- 
त्म्याचा दृष्टान्त समजावा. ७५॥/.५८ १.)) ७) 7/54 2 
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आतां आत्मा स्वाभाविकपणे निर्विकार जरी असला तरी तो तना 


कसा करतो तें सांगतात--- 


निर्विक्ारोडप्यसावात्मा मायाटत्त्या व्यचारयत्‌ ॥ ९ ॥ 
अन्वेयः--असो आत्मा निर्विकोरो5पि मायावृत्त्या व्यचारयत्‌ । 
अर्थ--तो आत्मा वस्तुतः सवे विकारशून्य जरी असला तरी: 
मायावृत्तीने विचार करतो: 

- विवरणः:--आरंभींच ' सृष्टीच्या पूर्वी आत्माच होता, ' असें ज्या- 
विषयीं म्हटळें आहे तो आत्मा वस्तुतः सर्व विकारांनीं रहित आहे. 
त्याला विचारासारखा थुभ विकारही होत नाहीं, मग बाकीचे अञुभ 
विकार तर दूरच राहिळे. पण तो असा विकाररहित असतांनाही 


सृर्शच्या आरंभी मायावृत्ताच्या द्वारा विचार करता झाला. सष्टि हेंही “/*' 


एक कार्य आहे. यास्तव तें कोणी तरी केळेठें असणेंच उचित होय. 
कारण कोणतेही कार्य कर्त्यावांचून होत असल्याचें दिसत नाहीं. पण 
कोणताही कर्ता आपल्या कर्तेव्याविषयीं प्रथम विचार करतो; तें कस 


करावयाचें तें ठरवितो व नंतर तें करतो, असेचं आपण नेहमीं पाहतो. 
र 


रः सविवरण अनुभूतिमप्रकाश १. 


त्याप्रमाणेंच जगत्कत्यानेंही जगत्कत्यीविषयीं प्रथम विचार केला. पण 
आम्ही अंतःकरणाच्या द्वारा विचार करतों. परमेश्वराला सृष्टीच्या आरं- 
भींच अतःकरण कोठचें £? कारण अंतःकरण भूतांच्या सत्त्वयुणांपासून 
होतें आणि भूतें तर अद्यापि उत्पननच झालेलीं नार्हात. तेव्हां त्यानें 
विचार कसा केला १ अशी शंका आल्यास तिचें समाधान करण्या- 
कारितां विद्यारण्यमुनि म्हणतात. मायावृत्तीच्या द्वारा त्यानें विचार 
केला. परमेश्वराला लावेळीं अंतःकरण नव्हतें, हें खरं; पण ल्याची 
अचि शक्ति त्याच्या वरोबर होतीच. तिच्या सूक्ष्म वृत्तींच्या योगानें 
त्यानें विचार केला. मायेमध्यें जगांत भासणाऱ्या सर्वे शक्ती सांठवि- 
लेल्या असल्यामुळें अंतःकरणशक्तिही तिच्यामध्ये असणें सवेथां 
योग्यच आहे ६. 

आतां लोक व देवता यांची उत्पात्ति सांगतात--- 

स विचायीखिलान्‌ लोकान सृष्ट्रा पालकसृष्ट्ये ॥ 


> 


कृत्वा विराट्तळुं छिद्रिष्वथ तदेवता ब्यधात ॥ ७ ॥ 

अन्वयः---स विचाये अखिलान्‌ लोकान सृष्टा पालकसृष्ट्ये विराटूतनुं कृत्वा! 
अथ छिंदूषु तड्रेवता: व्यघातू ॥ 

अर्थः--त्यानें विचार करून, सवे लोकांस उत्पन्न करून 
त्यांच्या पालकांच्या उत्पत्तीकरितां विराट्हारीर करून नंतर छिद्रां- 
मध्यें त्यांच्या देवता केल्या. 

विवरणः-- सर्वज्ञत्व हा त्याचा स्वभावच असल्यामुळे आत्मा 
एकाकी असूनही “मी आतां विविध लोकांस उत्पन्न करतों' असा संकल्प 
( विचार, आलोचन ) करता झाला. उत्पत्तीच्या पूर्वी' कार्य-शरीर व 
करण-इंद्रियें यांचा अभाव असतांना त्यानें विचार कसा केला अज्ञी 
शंका कोणाला येऊं नये, म्हणून आम्हीं विवरणाच्या आरंभीं 'सर्वज्ञत्व- 
स्वभावामुळे ' असे म्हणून शिवाय सहाव्या 'छोकाच्या विवरणांत * माया- 
वृत्त्या व्यचारयत्‌ ? या भागाचे व्याख्यान विशेष स्पष्टपणें केळे आहे. 
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यानें कोणतें व कोणत्या अभिप्रायानें ईक्षण केळें तें मूळ ऐतरेय श्रतींत 
* लोकान्नु सूजै या वाक्याने सांगितठें आहे. लोक म्हणजे प्राण्यांच्या 
कमांच्या फलाचा उपभोग घेण्याची स्थानें. त्यांस मी उत्पन्न करतों 

आत्म्याचा हा ।वेचार म्हणजेच वेदांचे स्मरण होय. अर्थात सृष्टीची 
वेळ झाली असतां मायाशबळ ब्रह्म बहिमुख झाळें व त्यानें आपल्या 
कर्तव्याचें स्मरण केळे. आह्यी निजून उठल्यावर आपल्या पर्वदिवश्ी 
ठरविठेल्या आजच्या कर्तेव्याचें जसें स्मरण करतों, ल्याप्रमाणेंच लाने 
पूर्वी ठरलेल्या गोष्टींचैच स्मरण केल्यामुळें व तें स्मरण ह्मणजे स्टीसंबंधी 
सर्वे ज्ञानच असल्यामुळें तो त्याचा कती नव्हे, तर नुस्ता स्मती आहे 

हणूनच वेंदरूप प्रवीसेद्ध ज्ञानाचा लाभ होतांच तो यथापूर्व सष्टि रच- 
ण्यास समर्थ झाला. तस्मात्‌ वेद पौरुषेय नव्हेत, तर अपोरुषेय आहेत. 
त्यामुळेंच ते निरतिशय प्रमाणभूत होत 


साश््सिंबधी ज्ञान सृष्टीच्या उत्पत्तीनंतर विचारी मानवांच्या प्रयत्नाने 
वेदरूपाने प्रकट झालं असावे, असं अनुमान केल्यास संकल्पावांचन 
काते होत नाहीं, या अनुभवाशीं विरोध येतो. यास्तव जे जगाचा कती 
मुळीं कोणीं नाहींच असं ह्मणत असतील, त्यांच्या मतीं जरी तें ह्मणणें 
कांहांसें उपपन्न आहे असें भासले, तरी जगाच्या कल्यींचा स्वीकार कर- 
णाऱ्या सेश्वरवाद्यांच्या मतीं सवेथा अनुपपन्न ठरतें. करितां कोणताही 
बुद्धिपरवे कार्य करणारा शिल्पी वंगेरे जसा आपल्या प्रकृत कर्तव्याविषयी 
अगोदर चांगला विचार करूनच कार्य करतो, याप्रमाणें ईश्वरही विचार - 


पूर्वकच तें करतो, असे समजणें सयुक्तिक होय. दृष्टानुसार अदृष्टाची . 


कल्पना करावी, असा वैदिक आचार्यांनी नियमच करून ठेवला आहे. 


दृष्ट झणजे अनुभूत. अर्थात्‌ आपल्याला या सृष्टींत जसा. अनुभव येत 


असेल, तशीच इश्वर, परळोक, पुनजन्म इल्यादिकांविषयी श्रुतीच्या अनु- 
कूळ कल्पना करावी. अदृष्ट हणजे अप्रयक्ष. अदृष्टाच्या ज्ञानाचे वेद 


अर :”.... साविवरण अनुभूतिप्रकाश १ , 


ब तदनुकूळ शास्त्रें हेंच प्रेबळ प्रमाण आहे. यास्तव नुस्त्या अनुमानार्ने 
लांचा अर्थघात करूं नये. प्रसक्ष व अनुमान या प्रमाणांवरून ज्ञात' 


> होणाऱ्या गोष्टींचा उल्लेख वेद व शास्त्रें यांत आल्यास तो दष्टान्तख्सः 


अथवाद आहे, असें समजावें. 


रज 


शेका:-अहो, पण सुतार, कुंभार इत्यादि शिल्पी लोक लांकुड/ 


“' माती, इत्यादि उपादान कारणें, तासणी, चाकं इत्यादि निमित्त कारणें, 
3 इत्यादिकांच्या साद्यानेंच चवरंग, मातीची घागर इत्यादि कार्ये करीत 


असतात. यास्तव या दृष्टाच्या (अनुभवाच्या) अनुसार कल्पना केल्यास 
उपादान व निमित्त कारणें ईश्वराच्या साह्यास होतीं, असेही ह्मणावें 
. लागतें. पण तज्षी कल्पना केल्यांस सृष्टीच्या पूर्वा एक आत्माच होता, 
दुसरें कांही चराचर नव्हतें, या आरंभीं केलल्या प्रतिज्ञेशीं विराध येतो, 
तेव्हां याचें समाधान कसें १ 


समाधान:-उत्पन्न होण्यापूर्वी फेस जसा जलरूप असतो ला- 
प्रमाणें जगत्‌ किंवा नाम-रूप उत्पत्तीच्या पूर्वी आत्मरूप असतें. यास्तव: 
केसाच्या उत्पत्तीपूर्वा हें सव जळ आहे, असें ज्याप्रमाणें झणतात त्या- 
प्रमाणें नामरूपांची उत्पात्ति होण्यापूर्वी आत्माच होता, असें ह्मणतात. 
कारण जलामध्यें पर्वीही केसाचे बीज जरी असलें, तरी साक्षात्‌ फेस 
अव्यक्त असतो. त्याचप्रमाणें जगतही पूवी अव्यक्त असते. यास्तव 
अव्यक्त फेस जसा पुढें होणाऱ्या फेंसाचें उपादान, याप्रमाणें. अव्यक्त 
नामरूप व्यक्त जगाचें हणजेच नामरूपाचें उपादान होय. सत्ससंकल्प 

. ईश्वराचा संकल्प हेंच जगत्कार्यांचे निमित्त आहे. 
थ्‌वा ० 1 अंगीकार करून वरीळ पारिणामवादाचा' 
त्याग केल्यास .क्र॑ँ वरील शंकेला अवकाशच उरत नाहीं. कसा ह्मणाळ 
पहा-एंकादा चतुर मायावी कांहीं एक उपादान नसतांना आप-- 
ल्याच प्रथक्‌ स्वरूपाला उत्पन्न करून त्याच्या द्वारा आकाशांतून जात:- 


.. ब्रह्मविद्याग्रन्थर्नमाला, १३ 


असल्याप्रमाणे जसा दाखवितो, त्याप्रमाणें सर्वशक्तिसंप्, महामायावी 
देव आपल्यालाच जगद्रूपानें निर्माण करतो. हें समाधान वरच्या समा- 
थानांपेक्षां अधिक सरस आहे. कारण असं समाधान केल्याने हणजे 
आत्माच कार्यकारणरूपानें स्थित आहे, हा पक्ष घेतल्यास जगत्‌ 
हें कार्य कांहीं कारणावांचूनच यदच्छेने उत्पन होते, असे समजणाऱ्या 
*चार्वाकाचें निराकरण होतें. कारण यदच्छेने कारणावांचूनच कार्य होते, 
असे हझटल्यास दही, घट, इल्यादि कार्यांची इच्छा करणारांना दूध, 
माती इत्यादि कारणांची कांहींच गरज नसली पाहिजे. पण तसें होत 
नाहीं. उलट प्रत्येक कार्याथी त्याच्या कारणाचेंच संपादन करतो. 
यास्तव चार्वाकाचा स्वभाववाद अयोग्य आहे. पूर्वी विद्यमान नसलेळेंच 
कार्य उत्पन्न होते, हणजे कुंभारानें उपादान व निमित्त कारणांचा 
उपयोग करून मातीची घागर हें कार्य उत्पन्न करण्यापूर्वी तें असत्‌ 
असतें; असें ह्मणणाऱ्या नैयायिकांच्या मताचेंही खंडन होतें. कारण 
असत्‌ असलेलेंही कार्य उत्पन होतें, ह्मणून हटल्यास असत्‌ नर- 
क्लुंगाची उत्पत्ति होण्याचा प्रसंग येईल. दुधाचा दहीं हा व पाण्याचा 
बर्फ हा जसा परिणाम, त्याप्रमाणें जगत्‌ हा प्रकृतीचा पारोणाम आहे, 
असें ह्मणणाऱ्या सांख्यांचे मतही बाधित होतें. कारण परिणाम कार- 
णामध्ये पूर्वीच असतो, असं ह्टल्यास कल्यीच्या व्यापाराचा निरुपयोग - 


होतो. ह्मणजे काये कारणांत असल्यामुळे कत्योलळा त्याच्या उत्पत्ती- ४ 


कारेतां साधनांच्या साह्याने प्रयत्न करण्याची कांहीं एक आवऱ्यकता 
नसते. बरें, कार्य कारणांत नसते ह्मणून ह्मणावे, तर कारणाळाच अव- 
स्थांतर प्राप्त होणे, हा पारोणाम संभवत नाहीं. उत्पत्तीनंतर त्याचा 
अभाव असतो असें हणावे, तर ल्या कार्याच्या योगानें व्य॑वहाराची 
सिद्धि होणार नाहीं. कारण कोणत्याही असत्‌ वस्तूच्या योगानें व्यव- 
हार सिद्ध होत नाहीं, हें प्रसिद्ध आहे. शिवाय असत्‌ वस्तूचा 
:क्षपरोक्ष अनुभव येणेंही योग्य नाहीं. कारण व कार्य हौं दोन्ही असत्‌ 


("रक ट्री अ%."क*- त. 
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आहेत, या पक्षीं वर दोन्ही पक्षी पृथक्‌ प्रथक्‌ दिठेळे दोष येतात. विवर्त- 
वादावर मात्र यांतील एकही दोष न येतां जगदुत्पत्तीची उपपात्ति 
चांगली लागते. 
विद्यारण्यस्वामींनीं या सातघ्या होकांत “सर्व लोकांस उत्पन 
करून, असें सामान्यतः जरी हटलें आहे, तरी मूळ उपनिषदांत अंभो,. 
मरोची, मर व आप अशीं त्यांचीं नावें सांगितलीं आहेत. यास्तव इतर 
उपनिषदांत सांगितल्याप्रमाणें आकाशापासून ब्रह्मांडापर्यंत भूत-भौतिक 
वस्तु निमीण करून नंतर ला ब्रह्मांडांत हे लोक निमिळे, असें समजावें.. 
अंभःशब्दाने स्वर्गळोकाच्या वरचे महरादिक लोक व स्वतः जलाचा, 
आश्रय द्युळोक घ्यावा. वृष्टांच्या द्वारा प्राप्त होणारें जळ ज्या प्रदेशांत राहते. 
ता द्युळोक होय. मरीची ह्मणजे सूयाचे किरण. त्यांना लोक ह्मणणें उचित 
नव्हे. यास्तव मरीची या शब्दाची लक्षणा करून किरणसंबंधीं अंतरिक्ष 
लोकांचे ग्रहण करावें. मर ह्मणजे भूळोक. कारण या लोकांत वारंवार 
मरणाऱ्या प्राण्यांचे बाहुल्य असतें आणि आप ह्मणजे पृथ्वींत राह- 
णाऱ्या प्राण्यांहूनही कमी योग्यतेचे प्राणी ज्या लोकांत राहतात ते 
आप-लोक, असें ह्मणतात. प्राण्यांची शरीरे जरी पंचभूतांपासून 
झाळेलीं असतात, तरी त्यांतही जलाचें प्राधान्य असल्यामुळें येथ अंभ: ढु 
मरीचो, मर व आप या जलाच्या नांवानींच त्यांचा निदेश केला आहे. 
याप्रमाणें सर्वे प्राण्यांच्या कर्माचे फळ त्यांना ज्या लोकांत राहून 
घेतां यते, अशा चार लोकांना उत्पन्न करून त्या इश्वरानें पुन: ईक्षण 
केळे. मी हे अंभ:प्रभाते लोक उत्पन केळे आहेत खरे; पण लांचे 
पालक नसल्यास ते नाश पावतील. यास्तव मी आतां लांच्या संरक्षणार्थ 
छौकपालांना निमीण करतों, असा विचार करून ल्याने जठ हें तत्त्व 
ज्यांत मुख्य आहे अक्षा पंचभूतांपासूनच म्हणजे ज्यां भूतांपासून लानें 
वर सांगितळेळे चार लोक निर्मिळे होते, त्याच भूतांपासून पुरुषाकार . 
९ मस्तक, हात, पाय इत्यादि अवयवांनी युक्त असा ) पुतळा निर्मिळा$. 
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म्हणजे कुंभार जसा पृंथ्वींतून पाणी घाडून मातीचा गोळा काढून, /- , 
घेतो. याप्रमाणेच यानें आकाशादि पंचभूतांच्या मिश्रणापासून पुरु- 
षाकार गोळा पृथक्‌ काढला व तांत निरानिराळ्या अवयवांची योजना 
करून लाला रमणीय ख्प दिलें 

वाचकांना हें अपूर्व वणन वाचून आश्चर्य वाटूं नये म्हणून आह्ांठा 
येथें या वर्णनाची उपपात्ति सांगणें अवश्य वाटतें. या सुर्टाची रचना 
कशी झाली व ती कोणी केली, हे जरी निःशंकपणें कळण्यास आज 
चांगलासा मार्ग नसला तरी ईश्वराने तो मुळांच बंद करून सोडला 
आहे, असे नाहीं. तर विचारवानाठा तो अद्यापि मोकळा आहे. पण 
विचार मात्र योग्य दिशेनें केळा पाहिजे. विशेषत: अश्या अप्रयक्ष (विष- 
यांचा विचार करावयाचा झाल्यास विचाराचे साधन अशी जी बुद्धे, 
ती अतिशय द्युद्ध झणजेच एकाग्र किंवा विक्षेपशून्य असली पाहिजे. 
ह्मणजे या सृष्टींतील प्रत्येक पदार्थाची उत्पात्ते कशी होते, लाची 
स्थिति कशी होते व नाश कसा होतो, यांचा चांगला विचार व 
विचाराच्या द्वारा निर्णय कारितां येतो 

येथें चारच लोकांची उत्पौत्त सांगितली आहे. कारण आपणाला 

दोन लोक नेहमीं प्रत्यक्ष असतात. कोणताही स्थूळ पदार्थ उत्पन्न 
कोठून होतो तें जसें आपण जाणतो, त्याप्रमाणेंच उत्पन्न झाळेल्या 
वस्तूचे सरूपही प्रत्यक्ष पाहते. पण त्याच्या कारणाचे कारण व 
त्याची नाशानंतरची स्थिति यांचे मात्र आह्मांला प्रत्यक्ष ज्ञान होत 
नाहीं. तथापि त्याचें सामान्य ज्ञान आपणास असतेच. वैदिक -._ १ 
लोक आचरणाच्या_ द्वारा आपणांमध्ये विचाराची योग्यता आणीत ६. .- १(। 
असतात. ईश्वराला उद्देशून केळेळें शास्त्रोक्त कर्म व उपासना यांच्या (७ 
योगानें मनांतील. आसक्ति व द्वेष हे मळ झडून तं उत्तरोत्तर स्वच्छ | 
होतें, व त्यामुळें अनुमानाने ज्ञात होणाऱ्या या पर्वे व पश्चात्‌ दशांचा 
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2) 1 मतीर वी 


निर्णय अधिक चांगल्यारीतीनें करतां येतो. आचरणाला प्राधान्य देऊन, 
संस्कार, अग्न्यादि देवतांची उपासना. इत्यादिकांच्या विधानानंतर वेदामध्ये 


किंवा स्मृत्यांमध्ये विचाराचे विधान केळेळें जं आढळतें, त्यांचें कारण 


तरी हेंच आहे. 

५» असो; या उपनिषदांत जलाच्या नांवानींच त्यां चार लोकांचा 
निर्देश केला आहे. जळ आपणाला प्रत्यक्ष दिसतें. तें झुलोकीं राहते व 
अंतरिक्षांतून आपल्या पृथ्वीवर येतं. अथात्‌ वर ह्टल्याप्रमाणें तें 
जेथून उद्भवते, तें स्थान व स्वतः त्यार्चे स्वरूप प्रत्यक्ष आहे. पण त्या 
स्थानाचे कारण द्युलोकावरीळ अंभ:संज्ञक लोक व या प्रत्यक्ष जलाचा 
नाश झाल्यानंतरचें त्याचे स्वरूपं प्रत्यक्ष नसळें तरी अनुमानगम्य 
आहे. कोणत्याही पदार्थाळा हाच न्याय लागू करितां येतो. 

पण आतां अशी शंका येते की, ही सृष्टि कशी झाली, कोणी 
केळी, मी कोण, मी येथें या शरीरांतच कां झालों, मला या शरीराच्या 
द्वारा होणारे सुख व दुःख कां होतें, दुःखाचा क्षय करतां येणे शक्‍य 
आहे कीं नाहीं, इत्यादि गोष्टींचा विचार करून काय करावयाचें आहे? 
कारण त्यांचा निर्णय समाधानकारक रीतीनें होणें दाक्य नाहीं. मग 
उगीच डोक्याला क्षीण करण्यांत काय अर्थ आहेः व्यवहार प्रत्यक्ष 
आहे, त्यांतीळ पदार्थ प्रत्यक्ष आहेत, त्यांच्या उपयोगाने मिळणारे 
फळही प्रत्यक्ष आहे. यास्तव त्यांचाच मात्र विचार करून स्वस्थ बसावें. 
वरील गोष्टींचा विचार करून रोग, जरा ( ह्यातारपण ) आणि मरण 
यांना जर हटवितां आळें असतें तर मात्र त्यांचा विचार करणे अव्यं 
आहे, असे आह्मीं झटळें असते; पण तसें कांही प्रत्यक्ष फळ जोवर 
मिळत नाहीं, तोंवर कावळ्याचे दांत मोजण्यासारख्या या अप्रत्यक्ष 
गोष्टींचा विचार करावा, असे कोणाही व्यवहारज्ञाला वाटणार नाहीं. 
पूव व पश्चात्‌ दांचा जो फारसा कोणी विचार करीत नाहीं त्याचेही 
कारण हेंच आहे. ठक 
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या शंकेचें समाधान असे-दुःख व मरण हे दोन भयंकर प्रसंग 
. जर प्राणिमात्राळा अनुभवावे लागळे नसते, तर आह्मीही विचाराच्या मागें 
छागलों नसता; व आचाराचें तर नांवही घेतलें नसते. , पण शरीर 
असेतों त्या दोन्ही प्रसंगांचा अभाव होणें शक्‍य नाहीं. ह्मणून शरीर- 
अहणाचाच प्रसंग येऊं नये एवढ्यासाठी विचाराची, व त्याची योग्यता 
यावी ह्मणून आचाराची अत्यंत आवश्यकता आहें अपौरुषेय वेद व 
'त्रषिकृत स्मृतिशास्त्र यांतही याच अभिप्रायानें पूर्वोक्त विधिक्रम ठेवला 
आहे व त्याचा उलेख आह्मी वरही केला आहे. 


आतां दुःख व मरण यांचा अभाव विचाराने तरी कोठें होतो, 
हणून ह्मणाळ तर सांगतों. शरीर असेपर्यंत त्यांचा अभाव होणे सर्वथा 
शक्‍य नाहीं. प्रस्तुत शरीर हेंही एक कार्य आहे; फळ आहे; पारेणाम 
आहे. यास्तव त्याचें कारणही कांहीं तरी असलें पाहिजे. कार्याचे 
उपादान कारण कार्यामध्ये व्यापळेळें असतें. ह्मणून तें कायीबरोबरच 
दवेसतें. कार्याचे ग्रहण ज्या इंद्रियानें होतें त्याच इंद्रियानें त्याचें उपादान 
'कारणही प्रत्यक्ष दिसते; पण निमित्त कारणास हा नियम लागू करितां 
येत नाहीं. कारण निमित्ते कार्याच्या उत्पत्तीला मात्र कारण होतात. 
- तीं कार्यीबरोबर रहात नाहींत. शरीराचे उपादान माता व पिता 
यांच्या शरीरांतील सातवा धातु आहे. त्याला क्रमानें शोणित व थुक्र 
ह्मणतात. त्यांत जळाचा अंद्य अधिक असल्यामुळेंच मूळ धुतींत 
: सो5द्रय एव पुरुषं समुद्धत्यामूच्छंयत्‌ ! ह्मणजे परमेश्वर जलापासूनच 
(ह्मणजे जल ज्यांत प्रधान आहे अशा पंचभूतांपासून ) पुरुषास काढून 
सावयव करता झाला असें हटलें आहे. असो; पण त्या शरीरांत चेतन्य अभि- 
व्यक्त व्हावयाचें असल्यामुळें व तें अभिव्यक्त झाल्यामुळेंच दुःखाचा अनु- 
भव येत असल्याकारणानें त्याला भोगाचें आयतन ह्मणतात. सुख व दुःख 
यांचा अनुभव हाच. भोग आहे. आणि आत्मा ज्यांत राहून सुख-दुःख. 
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शद र. सावेवरण अनुभूतिप्रकाश १. 
भोगतो, तें त्याचें भोगायतन आहे. भोग निष्कारण होणें. हें आह्यांठा 
मान्य नाहीं. वैदिक लोक प्रत्येक गोष्ट सकारण आहे, असें मानतात. 
निष्कारण कार्य होतें हें आह्मांला मुळींच पटत नाहीं. अर्थात्‌ भोगाचें 
निमित्त कांहीं तरी असलें पाहिजे. भोगाच्या आयतनाचें ह्मणजे शरी- 
राचेही कांही निमित्त असणारच. पण शरीर भोगाकरितां असतें. भोग 
शरीराकारितां नव्हेत. यास्तव भोगाचें निमित्त काय आहे तें ठरळें 
हणजे मग शरीराचे निराळें निमित्त शोधावे लागत नाहीं. 

पण भोगाचें निमित्त तरी काय आहे तें प्रत्यक्ष दिसण्यासारखें 
असणें संभवत नाहीं. कारण गर्भाशयांत शर्राराळा आरंभ झाला कीं 

तेव्हांपासूनच भोग सुरू होतात. पण त्यावेळीं प्रत्यक्ष असें कांहींच 

निमित्त नसते. मातेचा अनिष्ट आहार पित्याच्या निषिद्ध वर्तनामुळे 
उद्भवळेळे धातुगत दोष हीं त्यांचीं निमित्ते आहेत ह्मणून ह्मणावें, तर 
तीं आईबापांहून अगदीं प्रथक्‌ असलेल्या गर्भाच्या, किंवा गर्भाशयांतून: 
बाहेर आलेल्या र्जावाच्या भोगांची निमित्ते कशीं होऊं शकतील? व 
एकाच्या दोषाचे फळ जर दुसऱ्याला मिळूं लागळें तर जगांत न्याय 
आहे असें कोण ह्मॅणेळ? सुख-दु:खांचा अनुभव ज्याला यावयाचा 
त्याचींच कर्मे त्या अनुभवाला जर कारण झालीं तरच या सृष्टींत 
न्याय आहे, अन्यायाचा ठेशही नाहीं, आपणाला जो अन्यायसाः 
वाटतो तोही वस्तुतः न्यायच असतो. आपण भ्रमार्ने किंवा स्वार्थादि 
कांहीं दोषामुळे त्यांला व्यर्थ अन्याय हणतो, असें होईल यास्तव 
ज्याला “ न्याय आहे ' असें वाटत असेळ, ज्याचा न्यायावर पूण भरं- 
वसा असेल, त्याला तरी त्या त्या भोक्त्या र्जावाच्या भोगाचीं निमित्ते 
त्याच्या त्याच्या हातूनच पूर्वी केव्हां तरी घडलेली असलीं पाहिजेत, 
असें मानणें भाग आहे. 

दृष्टावरून अदृष्टाची कल्पना, या न्यायाने व्यवहरांत प्राण्याची 
अनुकूळ किंवा प्रंतिकूल चेष्टाच त्यांच्या सुखाला व दुःखांठा निमित्त 
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होते, असें पाहून प्राण्याच्या या जन्माला, त्याच्या त्यांतीळ भोगाठा व 
त्याच्या ब्राह्मणादि इष्टानिष्ट जात्यादिकाला त्याची अनुकूल किंवा प्राति- 
कूळ चेष्टाच कारण होत असावी असें अनुमान होतें. चेष्टा ह्मणजे 
कर्म, बुद्धिंपर्वक साहंकार केळेला व्यवहार. तो शरीरावांचून होणें 
शक्‍य नाहीं. यास्तव परर्वीही केव्हांतरी शरीर असणें व त्याच्या द्वारा 
बुद्धिपूर्वक कर्म घडणें अगदीं अवश्य आहे. अर्थात्‌ पर्वे कर्म व पूर्व 
जन्म यांना मानल्यावांचून सुखदुःखाची उपपात्ति लागत नाहीं. पूर्व 
कर्म व जन्म यांबरोबर शरीराहून अगदीं विलक्षण व शरीराचा नाश 
झाळा तरी स्वतः नाश न पावणारा, परळोकांशीं संबेध ठेवणारा 


/ आत्माही सिद्ध होतो. विचारानें त्या आत्म्याच्या या स्वरूपाचे ज्ञान 
»”होऊन त्याचा व शरीराचा संबेध केवळ कल्पित आहे असें समजलें 


ह्मणजे मी शरीरच आहें, हा अभिनिवेश नाहींसा होतो. शरीराभि- 
निवेश विलीन झाला कीं त्याच्या योगानें होणाऱ्या क्रिया आत्म्याच्या 


आहेत, माझ्या आहेत, ही विपरीत भावना उरत नाहीं. तिच्या 
अभावीं कर्माचे फळही आत्म्याला भोगावें ठागत नाहीं. कर्मरूप बीज ७" 


नष्ट झाळें ह्मणजे त्याच्या फलभोगाकरितां उत्तर शरीर हें कार्य उद्ध- 
१0 रक, 
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वत नाहीं, व शरीराच्या अभावीं दुःखरूप संसार अनुभवावा लागत 
नाहीं. याप्रमाणें संसाराभावरूप मोक्ष ( ह्मणजे आत्म्याची स्वाभाविक. 
शांत अवस्था ) अभिव्यक्त होते. अर्थात्‌ प्रस्तुत शर्राराचा त्याग हें मरण 
व शरीर असेपर्यंत पूर्व कर्मरूप प्रयत्नाच्या योगानें होणारा दुःखानुभव 
यांचा, शरीराच्या अस्तित्वामुळेंच, क्षय जरी न झाला किंवा होणें 
शक्‍य नसलें, तरी उत्तर देहाच्या उत्पत्तीचे बीज क्षय पावत असल्या- 
मुळें विचार व्यर्थ नाहीं. आतां पुष्कळ लोक तो करीत नाहींत हें विचार 
मुळींच न करण्याचें मोठेसें निमित्त नव्हे. कारण परिणामी हितावह 
होणाऱ्या गोष्टी प्रायः पुष्कळसे लोक करीत नसतातं, असंच 
ऑपेणे पाहतो. 


ह 
| 
। 

१ 
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२ ञ्यवहार प्रत्यक्ष आहे हें खरें; पण तो व्यवहारसमर्यांच राहणारा 
आहे. व्यवहारसमय सृष्टोनंतर लयापर्वत असतो. प्रत्येक जीवाच्या 
जीवितकालाच्या दृष्टीनें पाहिल्यास तर तो अगदींच अल्पकाळ राह- 
णारा आहे असें दिसतें. यास्तव त्याच्या पुरता विचार करणें हा कांहीं 
मोठासा पुरुषार्थ नव्हे. कारण व्यावहारिक प्रवृत्ति प्राणिमात्रसाधारण 
आहे.. शरीराला सुख व्हावें व तें होईळ असंच काम, अशीच 
'प्रवात्ति आपण करावी, असें कृमि-कीटादिकांनाही स्वाभाविकपणेच 
वाटत असते. यास्तव मनुष्यही लाळा असाधारण बुद्धीची जोड 
मिळाली असतांही जर तेवढेंच आपलें कर्वव्य मानून बसला व यानें 


११ इतर प्राण्याहून अधिक असें कांही केळें नाहीं तर तो सामान्य 


_/ प्राणीच राहणार हें उघड आहे. आणि एवढेंच नव्हे तर उलट 
त्याच्या बुद्धांचा ओघ व्यावहारिक सुखसाधनांची वृद्धि करण्याकडेच 
वळल्यास तो आपला व दुसऱ्याचाही व्यवहार अतिशय कष्टक्रं करून 
सोडील यांत कांहीं शंका नाहीं. यास्तव विचार अवऱ्य करावा. 


असो; परमेश्वरानें त्या पुरुषाकार पिंडास उद्देशून चिंतन केलें. 
असल्या चिंतनालाच परमेश्वराचे तप ह्टलें आहे. कारण या तप्‌ धातूचा 
आठोचन करणें, विचार-संकल्प करणे असाही अर्थ आहे. असो; 
परमात्म्याने त्या पुरुषाकार पिंडास उद्देशून, त्याच्याविषयी संकल्प केला 
असतां त्या पिंडाळा मुख झाठें. पक्ष्याचें अंडें जसें आपोआप उकलतें, 
त्याला तोंड होतें, भोंक पडतें, त्याप्रमाणें या पुरुषाकार पिंडाळा 
सुखाच्या आकाराचें छिद्र झाळें. त्या मुखापासून वाक्‌ झाली; वाक्‌ 
झणजे बोलण्याचे साधन; ल्या वाणीपासून तिचा अधिष्ठाता लोकपाल 
आगम्नि झाला. वस्तुतः वाकू, नासिका, इत्यादि सर्व इंद्रिये अपंचीकृत 
घतमहामूतांची कायं आहेत. .. मुख, : नाक इत्यादि गोल्कांची नव्हेत. 
तथापि मुखादि आश्रयामध्यें त्यांची आझेव्याक्त होत असल्यामुळें 


* ब्रह्मविद्याम्रन्थरत्नमाला. र्ष 


मुखापासून वाक्‌ झाली, - इत्यादि येथें झटळें आहे. असो; लानंतर 
त्याच पिंडामध्यें..नाकाचीं दोन छिद्रे झालीं. त्यांपासून. प्राण झाळा-- 
येथें प्राणशब्दानें प्राणवृत्तिसहित प्राणेंद्रिय घ्यावें. त्या प्राणाख्य त्राणा- 
पासून वायु देवता झाली. तेज हें भूत व आम्रि ही देवता, वायु हें. 
अपंचीक्ृुत व पंचीकृत भूत व वायु ही देवता आणि त्याचप्रमाणे 
पुढेंही आदित्यादि देवता व भूतें हीं प्रथक्‌ पृथक्‌ आहेत असें सम- 
जावें. कारण भूतें जड असतात व देवता चेतन असतात. प्राण्यांच्या 
. प्रत्येक इंद्रेयाच्या समूहावर अभिमान ठेवणाऱ्या चैतन्याच्या अंशाला 
देवता हणतात. पण: या देवतांना मानण्याचेंच कारण काय हाणून. 
कोणी विचारतील तर त्याचे उत्तर अस--- 

देवता ह्मणजे चिद्र्प आत्म्याचीच एक विशेष ज्ञानशक्ति होय.. 
आपल्या शरीरांत चिद्रूप आत्म्याच्या जशा निरनिराळ्या शाक्ते व्यक्त. 
झालेल्या आहेत. तक्शाच या ब्रह्मांडांत त्या सृष्टीच्या नियंत्याच्या 
शाक्तिही व्यक्त झाल्या आहेत, अशी कल्पना करणें भाग आहे. पणः 
जीवात्मा व परमात्मा यांच्यामध्यें वास्तविक भेद नाहीं. जो भेदसा 
वाटतो, तो जीवाच्या परिठिन दृष्टीमुळें भासतो. जीवाची दष्टिही 
त्याच्या परिछिन्न (मयीदित ) उपाधीमुळें परिच्छिन झाली आहे. , आतां. 
श्रीरामानुजाचार्यादि इतर मान्य आचार्यही जीवात्मा व परमात्मा यांचा 
भेद मानीत असतात हे खरे; पण तोही व्यावहारिक कसा आहे, हें 
आह्मी संकल्पाप्रमाणें सहाही उपलब्ध असलेल्या ब्रह्ममीमांसाभाष्यांचें: 
विवरण लिहून झाळें ह्मणजे एका स्वतंत्र लेखांत व्यक्त करून दाख- 
विणार आहों. यास्तव येथेच त्याचा अधिक विस्तार करीत नाहीं. 

जीव वपर आत्मा वस्तुतः अभिन्न असल्यामुळें जीवापासून 
झालेल्या ( ऐकणें, बोलणें, इत्यादि ) शक्ति परमात्म्यापासूनच झालेल्या: 
आहेत. ह्मणजे समजा कौं, एक मोठें उपवन आहे, व त्यांतीळ एका: 
आंब्याच्या झाडावर मधुर आम्रफळें आहेत. तीं कोणीं आणली ब. हा. 
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फळें तुत्ीं कोठून हो आणलींत, असें विचारळें असतां त्यानें अमुक 
उपवनांतून असे सांगितलें तर तें खाटे आहे, असें ह्मणतां येईल 
का £ नाहीं. त्याचप्रमाणें जीव हा ईश्याचा काश्पित अंश असल्यामुळें 
'त्याच्यापासून, अस्नीपासून निघणाऱ्या ठिणग्यांप्रमाणे, उत्पन्न होणाऱ्या 
शक्ति इंश्वरापासूनच झाल्या, असं ह्मणण्यास किंवा मानण्यास कांही 
हरकत नाहीं. पण देवता व इंद्रियें यांमध्यें थोडेसे अंतर आहे. तेंही 
येर्थे सांगून ठेवल्यास वाचकांना संदिग्ध रहावें लागणार नाहीं. प्रत्येक 
इंद्रियांचे एक अधिष्ठान असतें. त्यालाच गोलक ह्मणतात. गोलक 
किंवा इंद्रियाचें अधिष्ठान शरीराचा एक भाग, एक अवयव असतो. 
हें शरीर स्थूळ असल्यामुळें ल्याचे अवयवही स्थूळ असतात. स्थूळ 
ह्मणजे बाह्य इंद्रियांनीं ग्रहण करतां येण्यास योग्य. शरीराप्रमाणेच त्याचे 
'जीभ, नाक, डोळे, कान, त्वचा, हात, पाय इत्यादि अवयव ( ह्मण- 
जेच इंद्रियांची अधिष्ठानें किंवा गोळक ) इंद्रियांचे विषय होण्यासारखे 
असतात. पण त्यांत विशेष कार्य करण्याचें सामर्थ्य असूनही तें सूक्ष्म 
असल्यामुळें इंद्रियांचा विषय होत नाहीं. गोलकांप्रमाणें प्रत्यक्ष दिसत 


_ नाहीं. अर्थात्‌ बाह्य इंद्रियाचा विषय न होणें, प्रत्यक्ष न दिसणे, हेंच 


'सूक्ष्मत्वाचें लक्षण आहे. प्रत्येक प्राणिशरीरांतील अशा प्रत्येक शक्तीस 
इंद्रिय व त्या इंद्रियास आपापठें कार्य करण्याचें सामर्थ्य देऊन त्यावर 
अनुग्रह करणाऱ्या चिदंशास देवता असे नुस्ते न्यवहाराकारेतां 


__> :मानळं आहे. 


अद्वैत मताप्रमाणे पाहिल्यास सरे प्राण्यांतील चेतन एक आहि. 
तथापि व्यवहार व्यवस्थितपणे व्हावा ह्मणून सवे प्राण्यांना. चेतनच चा 
झणतां राम, हारे, विठ्ठल, गंगा, रमा, गाय, घोडा, पोपट इत्यादि 
शरीरभेदानुरोधाने जसें ह्मणतात, त्याप्रमाणेच इंद्रियें व त्यांच्या देवता 
यांच्चा केवळ व्यवहारासाठी भेद मानला आहे. हणूनच * व 
-इम शक्रादयो निर्मिता: ! असं परमपूज्य आचार्यचस्णांनीं एका स्तोत्रांत 
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हझटळें आहे. प्रत्येक प्राण्याच्या शरीरांतील एकेक शाक्ति परमात्म्याच्या 
विराट्स्वरूपांत एकवटली आहे. त्या शक्तीच्या अभिमान्यास हणजे ही 
शक्तिच मी आहे असा अभिमान धरणाऱ्या चेतन भागास देवता 
असं ह्मणतात. आह्मी आपल्या शरीराला उद्देशून “हा मी? असा 
अभिमान ज्याप्रमाणें धरतो, त्याप्रमाणें त्या त्या शक्तीच्या संघावरही त्या 
संघाने मयीदित झालेलें चेतन ' हा मी ' असा अभिमान धरते, असे 
समजण्यास कांहीं प्रत्यवाय नाहीं. उलट त्यामुळे व्यवहार अधिक 
स्पष्टपणें होऊं शकतो. ज्या इंद्रियगोळकावर देवतेचा अनुग्रह नसतो, 
तें गोढळक आपलें कार्य करूं शकत नाहीं. हणूनच दर्शनशत्ताऱ्या 
अभिमानी देवतेचा ह्मणजे आदित्याचा अनुग्रह ज्यांच्या नेत्रांवर नसतो 
ते आंधळे होतात. तस्मात्‌ इंद्रियानुग्राहक देवतांची कल्पना करणे 
अनुपपन्न ( अयोग्य.) नाही. तर तिच्यामध्ये गुणच असल्यामुळें ती 
सवेथा योग्य आहे. 

असो; लानंतर मूळ उपनिषदांत प्रत्येक अधिष्टान, इंद्रिय व देवता 
या तिघांचा क्रमानें असा उलेख केळा आहे. ला पिंडांत नेत्रांचीं दोन 
ठिद्रे उद्भवली. त्यांपासून चक्षरिंद्रिय व चक्षूपासून आदित्य देवता, 
कानांची छि, श्रोत्र व दिशा; त्वग्गोळक, स्पर्शनेंद्रिय व ओषधिवन- 
स्पाति; हृदय, मन व चंद्रमा; नाभि, अपान व मृत्यु; आणि शिश्न, 
रेत ( उपस्थेंद्रिय ) व आप हीं क्रमानें उत्पन झालीं. ७. ण 


येथें मूळ ऐतरेय़ापनिषदाच्या पाहैल्या अध्यायाचा पहिला खंड समाप्त शीला. र 
आतां त्या लोकपाल देवतांचीं पुढील वाती वर्णितात--- 
समुद्रतुल्ये देहेडस्मिच्‌ देवता: पतितास्तथा ॥ 
तं देह क्षुत्पिपासाभ्यां योजयामास स मसु: ॥ ८ ॥ 


/५_ ) अन्वयः- ताः देवता: अस्मिन्‌ समुद्रतुल्य देहे पतिताः । तथा स प्रभु: 
त॑ देहे श्षुत्पिपासाभ्यां योजयामास ॥ 


चकार अ 
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_अर्थः-- त्या देवता या ससुद्रतुल्य देहांत पडल्या. त्याच- 
प्रमाणें तो प्रभ त्या देहास छुधा व पिपासा ( तहान ) यांनी युक्त 
करता झाला. 

विवरण:-- वरील अग्न्यादि देवतांना ईश्वराने लोकपाळ ह्मणून 
नेर्माण केळें होतें. त्या देवता या संसारसमुद्रांत पडल्या. संसाराला 
समुद्राची उपमा दिली आहे, व त्याला महासमुद्र ( अस्मिन्महत्यर्णवे ) 
असेंही उपनिषदांत हटळें आहे. यास्तव संसारांत महासागराचे साम्य 
कसं आहे, तें दाखविळें पाहिजे. अविद्या, काम व कम हीं तीन 
दुःखाचीं निमित्ते आहेत. पण त्यांतही कर्म हें त्याचे साक्षात्‌ कारण 
असून कमाचिं निमित्त काम, व कामाचें निमित्त अविद्या आहे. यास्तव 
काम॑ व अविद्या हीं त्याचीं परंपरा निमित्ते आहेत. अविद्या ह्मणजे 
मी सचिदात्मस्वरूप अमयीद आत्मा आहें, देहादिकांनीं म्यीदित 
झाठळेला नाहीं, असे न वाटणे; तर मी सुखी, दुःखी, देहानें मयीदित, 


परतंत्र आहें, असें वाटणे; . किंवा पातंजळ योगदडशैनांत सांगे- 


तल्याप्रमाणें “ अनिल्याशुचिदुःखानात्मसु निलद्युचिसुखात्मख्यातिर- 
विद्या ' ह्मणजे स्वगोंदि अनित्य पदार्थास नित्य समजणे; मांस, रक्त, 
परू, विष्टा, मूत्र, इत्यादि अश्रुचि पदाथोनी भरळेल्या शरीरास शुचि 
पावित्र मानणें; फुलांच्या माळा, चेदनाच्या उद्या, स्त्रिया इत्यादि परि- 
णामीं दुःखदायी वस्तूंना सुखद ह्मणणें, आणि देहादि अनात्म वस्तूंचे 
ठिकाणीं आत्मत्वमावना ठेवणें, ही अविद्या आहे. ती काम व क्म 
यांचें अनुक्रमे प्र्यक्ष व अप्रत्यक्ष कारण होते. ह्मणून पतंजटॉनीही 
“ अविद्या क्षेत्रमुत्तरेषां ) ह्मणजे अविद्या अस्मिताप्रभति पुढच्या 
केशांचे क्षेत्र ( उत्पत्तिस्थान ) आहे, असें योगदर्शनांत हटले आहे. 
आत्म्याचें यथार्थ ज्ञान नसल्यामुळें आत्ममित्न, आत्मोपकारक व्स्तु 
भासते व तिची इच्छा ह्मणजे कामना होते. त्या कामामुळेंच पुढें कर्ग 
(क्रिया, शरीर व मन यांची चेष्टा) होते. केवळ स्वाभावक कामनेमुळेच 
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'होणारें कर्म बहुधा अनिष्ट फळं देते, व अनिष्ट फळ ह्मॅणजेच दुःख 
'होय. संसारांत महासागरांतीळ जल्प्रमाणें त्याचेंच प्राचुर्य असते. 
'हझणून संसारसागरांत दुःख हें जळ आहे. तीव्र रोग, जरा व गृत्यु 
हैच त्यांतील 'महाम्राह ( मोठ्या सुसरी, मोठे मकर ) आहेत. कारण 
सागरांत पडलेल्या प्राण्याला जशा सुसरी व्याकुळ करून सोडतात, 
त्याप्रमाणें संसारी जनाला रोगादि पीडतात. तो सागर अनादि, अनंत 
व अपार आहे. ह्मणजे त्याचा आरंभ कोठून झाळा व अंत ( शेवट 3 
कोठे होतो, हें न कळल्यामुळे तो अपार आहे. पार ह्मणजे परतीर. 
चक्राकार ( वर्तुळ ) वस्तूंचा पार कळत नाहीं. संसारही चक्रा- 
'प्रमाणेंच सतत परिवर्तन करणारा आहे. यास्तव त्याचा पार अज्ञेय 9 
आहे. तत्त्वज्ञानावांचून संसाराचा अंत ( समात्ति ) होत नाहीं. ह्मणून 
त्या संसाराला अनन्त असें झटळें आहे. लांत चांगटेसें विश्रांतीचे 
स्थान नाहीं. पण विषय व इंद्रियें यांच्या संबंधापासून जें थोडेसे सुख 
'होतेसें वाटतें, तेवढेंच काय तें लांत विश्रामस्थान आहे. श्रोत्रादि पांची 
इंद्रियांच्या विषयांची तृष्णा, याच वायूमुळें त्या संसारसागरांत मोठा 
क्षोभ होऊन लामुळें शेकडो अनर्थरूपी ऊर्मि उठतात. महारोरवादि 
अनेक नरकांतीळ लोकांचा हाहाकार हा त्यांत मोठा ध्वनि होत 
असतो. * दुःखं नरक उच्यते ' ह्मणजे दुःखच नरक आहे, असें 
हटलेळें असल्यामुळें येथे रोरवादि नरक ह्मणजे विविध घोर दुःखे. 
मरणोत्तर काय होतें, प्राण्याला सुख होतें की दुःख, हें साक्षात्‌ कळ- 
ण्याला मार्ग जरी नसला तरी गर्भवासापासून मरणापर्यंत लाचे कसकसे 
हाळ होत असतात तें विचारी मनुष्याला सहज कळण्यासारखें आहे. 
आपण अहोरात्र आक्रोशच जरी करीत नसलो तरी नानाप्रकारच्या 
चिंता आह्यांठा एकसारख्या जाळीत असतात. रडणें हा दुःखाचा एक 


प्रकार आहे. तेंच तेवढें त्याचें स्वरूप आहे, असं आह्यी समजत 
ग्ध 
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नाहीं. चित्ताचें अस्थैर्य हें दुःख आहे, मानसिक अस्वास्व्य हें दुःख आहे, 
अश्शी आह्मां अस्तिक वोदिकांची समजूत असल्यामुळें आह्मी विषयेंद्रिय- 

_ संयोगजन्य सुखाळा सुखाभास ह्मणतों. एवढ्यासाठीच पूज्य भगवान्‌ 
_पतंजठींनी * पारिणामतापसंस्कारदु:खैरुणवृत्तिविरोधाच दुःखमेव 
1, सर्वे विवेकिनां! असें योगसूत्राच्या दुसर्‍या पद्वाच्या १५ व्या सूत्रांत 
१ हझटळें आहे. लाचा अर्थ-विवेकी पुरुषांना सब जगतच दुःखरूप 
वाटतें. कारण एकाद्या प्रकारचें सुख झाळें असतां तसल्याच सुखाचे 
निमित्त पुण्य न कारितां व्यर्थ त्याची आज्ञा करीत बसल्यानें ती 
चित्ताला दुःखी करते. याला परिणामदुःख ह्मणतात. सुखाच्या भोग- 
समयीं रोगादि कांही प्रतिबंधक निमित्त झाळें असतां रजोगुणविकारा- 
त्मक संताप होतो. ही संतापरूप वृत्ति प्रतिकूळ असते. यामुळें ती 
मी पापी आहें, मज दुरात्म्याला धिक्कार असो, असे हणावयास लावून 
पुरुषाच्या चित्तास संताप देते. हेंच तापदु:ख होय. त्याचप्रमाणे एकाद्या 
सुखाचा नाश झाला असतां त्याचा संस्कार, त्याचे वारंवार स्मरण 
करवून, हृदयाला जाळीत असतो. यालाच संस्कारदुःख ह्मणतात. 
हीं तीन दुःखे व सत्त्व, रजस्‌ आणि तमस्‌ या तीन गुणांच्या प्रकाश, 
प्रवृत्ति व मोह ख्प ट्त्तींचा सतत चाळू असलेला बाध्यबाधकभाव, 
( ह्मणजे समुद्रांतीळ लाटांप्रमाणे एका वृत्तीने दुसर्‍या दोन वृत्तीस 
तुच्छ करून, निवळ करून, स्वतः वाढणें तिळा दुसर्‍या वृत्तीने निअळ 
करून स्वतः वाढणें इत्यादि परस्पर विनाश्यविनाशकपणा ) यांच्या 
योगानें विवेक्‍यांना सर्व भोगसाधनें दुःखावह, दु:खरूप भासतात. अर्थात्‌ 
संसारांत सर्व दुःख आहे व त्यामुळें त्यांत राहणें हणजे नरकांत वास करणेच 
आहे. पण दुःखी जनांना दुःखाचाच परिचय अतिदाय झाळेला 
असल्यामुळें व द्रब्यादि कांहीं क्षणिक छुखसाधनांच्या बलावर कांहीं 


विषयसुखें सुलभ होत असल्यामुळे त्या छुखाभासालाच ते सुख संम- 
जन संसारांतच तृप्त रहातात. | 
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असो; असल्या या संसारसागरांतून पारं जाण्यास सत्य, मनाचा 
सरळपणा, दान, दया, अहिंसा, शम, दम, संतोष इत्यादि आत्मगुण 
ह्याच पाथेयानें भरठेली ज्ञानरूपी नोकाच अत्यंत उपयोगी आहे. 
( पाथेय म्ह० वाटेंत खाण्याच्या उपयोगाचे पदार्थ. ) त्या नोकेचे 
सत्संग ह्मणजे गुरुत्नाप्ति व सर्वत्यागरूप संन्यास हेच दोन ख्ुभ मार्ग 
आहेत. ह्मणजे ज्ञाननोकेच्या प्रवृत्तींचीं हींच दोन निमित्ते आहेत. 
मोक्ष हाच या संसारसागराचा पर तीर आहे. त्या तीरावर जाऊन 
पोचलेले महाजन पुनरपि या संसारसागरांत परत येत नाहींत. असो; 
अशा त्या महासागरांत त्या सर्वे देवता पडल्या. संसारांत पतन ह्मणजे 
आत्मस्वख्साच्या अज्ञानाने ' अहं ! अज्ञा अभिमानाने त्यांत आसक्त. 
होणें. 

शंका:--अहो, पण हें संसारसागरांत पतन आणि पुढें सांगि- 
तठेल्या अशनाया व पिपासा ( म्ह. भूक व तहान ) यांचा योग 
इत्यादि सर्वे बंध त्यावर अभिमान ठेवणाऱ्या जीवाला आहे, असें 
सांगणंच उचित आहे. देवता संसारसागरांत पडल्या इत्यादि ह्मणणें 
उाचेत नव्हे. “ पण त्या देवतांचाही त्यावर अभिमान असतो; म्हणून 
त्या महासागरांत पडल्या असं येथें म्हटलें आहे, ! असे म्हणाल तर 
तेंही उाचेत नव्हे. कारण बंध माझा आहे, मी संसारधर्मांनीं बद्ध 
आहें, अशा रीतीनें मुख्यत्वेकरून अभिमान ठेवणाऱ्या जीवाला सोडून 
गौणरीत्या अभिमान ठेवणाऱ्या देवता त्यांत पडल्या, असे जें श्रतीनें 
म्हटळें आहे त्यांत कांहीं तरी निराळाच अभिप्राय असला पाहिजे. 
तो कोणता १ 

समाधान!---दे 


देवता संसारार्णवांत पडल्या, असें म्हणण्यांत 
थुर्ताचा हा अभिप्राय आहे. ज्ञान हणजे उपासना व कर्म यांचें समु- 
चयानें अनुष्ठान केल्यामुळें त्याचें फळ, या रूपानें प्राप्त होणारी जी 


४.9 देशही करतां येणें शक्‍य नसतें. कममार्ग हा ज्ञानमार्गाचा उपाय आहे. 


ठी 
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गति ( हणजे इंद्रियादि शक्तींचा. त्यांच्या त्यांच्या देवतांमध्ये ळय )' 


तीही संसारदुःखाचें शमन करण्यास समर्थ नाहीं, हें सुचविण्यासाठी 
येथें देवतांचे संसारपतन सांगितठें. आहे. यास्तव आपला व सर्व भूतांचा 
जो आत्मा तो किंवा जगाच्या: उत्पत्ति-स्थिति-ठ्याचा हेतु, अज्ञा रूपानें 
ज्याचें वणन उपनिषदांत आरांभेळें आहे तो आत्माच ब्रह्म आहे, तोच 
या जगाचे मूळ तत्त्व आहे व तो प्रत्येक पदार्थात निरनिराळा नाहीं, 
तर सर्व वस्तूंत अनुस्यूत आहे, असें सर्व संसारदु:खाच्या उपशमाकरितां' 
जाणावें. दुःखश्यांतीकरितां अशय. आत्म्याचा साक्षात्कार संपादन करावा.. 
कर्मरहित प्राणोपासनेळा ज्याअर्थी संसारफलत्व आहे, ह्मणजे कर्म व 
ज्ञान यांच्या समुच्चित अनुष्टानाचें फळ ज्याअर्था संसारांतीलच एक 
देशरूप असतें, त्याअर्था ब्रह्मच आत्मा आहे, हें विज्ञान हाच एक 
उत्तम मार्ग आहे. तेंच खरें कर्म आहे. तेंच ब्रह्म आहे व तेंच सत्य 
होय. 'नान्यः पन्था विद्यतेञयनाय? असा मंत्रही याविषयीं प्रमाण आहे. 


चित्ताचें ऐकाम्रय हें प्राणापासनेचें फळ आहे. उपासनेने तें 
मिळाळें ( चित्ताचें स्वैर्य झाळें ) ह्मणजे संसारांतीळच एक देश अज्ञा 
इतर फलाविषयीं वैराग्य उद्भवते. कारण चित्त स्थिर झालें ह्मणजे 
खाभाविक शांतीची अभिव्यक्ति होते. शांति हेंच सुखव अश्ांति हेंच 
दुःख आहे. यास्तव शांतीचा उदय होतांच अश्शांतिरूप दुःखाचा 
क्षय होतो व विषयेंद्र्य संयोगजन्य सुख हें खरें सुख नसून तो 
सुखाचा आभास आहे, असे अनुभवानें ठरतें. त्यामुळे त्याविषयी 
विरक्ति वाटणें अगदीं साहजिक आहे. वैराग्यावांचून आत्मज्ञानाचा उप- 


वेद व शास्त्रें यांत या दृष्टीनेच त्याचें विधान केळळें असते. ज्ञानाप्रमाणे 
मुख्यत्वेंकरून नव्हे. उपाय उपेयाच्या पूर्वांच असणें सयाक्तेक आहे. 
यास्तव पूर्वी कर्म, नंतर उपासनेची योग्यता आली. असतां ' उपास- 
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नानुष्टान त्याच्या. योगानें, संसारफलाविषयीं वैराग्य उत्पन हाऊन 
ज्ञानाची योग्यता आली असतां ज्ञानोपंदेश व त्याचे मनन आणि निदि- 
ध्यास केल्यानें साक्षात्कार व लागळीच अक्षय तृप्ति असा या मागीचा 
क्रम आहे. 
असो; त्या प्रथम उत्पन्न केलेल्या पिंडास ( देहास ) परमेश्वर 
संकल्पानेंच भूक व तहान या ऊर्मींनीं संयुक्त करता झाला. हणजे 
त्यानें ल्या पिंडाच्या अभिमान्याला, विराट पुरुषाला ( पयोयाने आप- 
ल्यालाच ) भूक व तहान यांनीं युक्त केळ. कारणभूत विराडात्मा त्या 
दोन दोषांनी युक्त होतांच कार्यभूत देवताही अशनाया व पिपासा यांनीं 
युक्त झाल्या, आणि त्यामुळें पाडलेल्या त्या सष्ट्या पितामहाला ह्मणाल्या, 
: ज्यांत बसून आह्मी आपलें अन्न भक्षण करण्यास समर्थ होऊं असे 
एकादें स्थान आह्यांस दे ८. 
_ आतां'या पुढच्या छोकांत स्थानाची उत्पात्ति व लांत देवतांचा 
प्रवेश सांगतात--- | 
अन्नभोगायात्मदेहान्‌ गवाश्वपुरुषादिकान्‌ ॥ 
सप्ट्रा प्राविशयत्तत्र देवतास्ता यथायथम्‌ ॥ ९. ॥ 
अन्वय:--अन्नभोंगाय गवाश्वपुरुषादिकान्‌ आत्मेदहान्‌ सृष्टा तत्र ताः देवताः 
यथातथ प्रावरायतू ॥ 

ग अर्थ-अन्नाचा भोग घेण्याकरितां गाय, घोडा, पुरूष इत्यादि 
प्राणिदेह निमाण करून त्यांत त्या. देवतांना त्यांच्या त्यांच्या 
उचित स्थानीं प्रवेश करावयास लावलें. 

विवरण-त्या देवतांनीं अनाचा भोग घेण्याकारेतां योग्य आयतन 
(स्थान, शरीर ) मागितळें असतां ईश्वरानें त्यांना गाईच्या आकाराचा पिंड 
पूर्वीप्रमाणेच जलप्रचुर पंच महाभूतांपासून काढून व अवयवांच्या योगानें 
सुंदर करून दाखविला. पण.त्या देवता. गाईंच्या आकाराच्या पिंडास 
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पाहून ह्णाल्या, “ हा पिंड आहझ्यांला इष्ट असलेलें. अन्न खाण्यास समर्थ 
नाहीं. तेव्हां इंश्वरानें त्यांना दुसरें घोड्याचें शरीर दाखविळें. पण लाला 
पाहूनही त्या एर्वीप्रमाणेंच बोलल्या. कारण गायींना खालीच दांत अस- 
तात, वर नसतात. यास्तव दूर्वीदि मुळें उपटण्यास त्या समर्थ नसतात. 
ह्मणून या देवता या पिंडाला मान्य करीत नसर्ताळ, असें जाणून ईश्व- 
रानें ज्याला दोन्हीं बाजूस दांत आहेत असा घोडा त्यांना दाखविला. 
पण त्यालाही विवेकज्ञान नसतें ह्मणून तोही अयोग्य आहे असें जाणून 
परमेश्वराने त्यांना पुरुषाकार मानुष दाखविला. | 

शेका:-पण परमेश्वर सर्वज्ञ असतांना त्यानें देवतांना आवडणारी. 
वस्तुच न दाखवितां एकाद्या अज्ञाप्रमाणें अशीं अनेक शरीरें दाखवि- 
ण्याचें कारण काय १ त्यामुळें त्याच्या सर्वज्ञतस बाध नाहीं का येत £ 

समाधान:-ही आख्यायिका ह्मणजे इातहास नुव्हे. तर तत्त्वाचे 
' ज्ञान अनायासानें व्हावें, झणून करल्पिळेठी कथा आहे. त्यामुळें ईश्वराकडे 
असर्वज्ञत्व येत नाहों. आतां आख्यायिकेतही पुष्कळ अर्थ असतोव ती 
सांगण्यामध्येंही कांहीं उद्देश असतो आणि तेवढ्यापुरती ती उपयोर्गाही 
असते. धर्म प्राणिमात्राकरितां जरी असला तरी त्याच्या अनुष्टानाची 
योग्यता मनुष्यावांचून इतर जौवांमध्ये नसते. मनुष्यामध्येही सर्वच 
सारखे अधिकारी नसतात. तथापि सामान्यत: त्यांच्यामध्ये भूलोकच्या 
इतर प्राण्याहून अधिक विवेकशक्ति असते. यास्तव परमेश्वराने जरी 
देवतांना अनेक शरीरें दाखविली तरी लांनी कुमि-कीट इत्यादिकां- 
पासून गाय, घोडा इल्यादिकांपर्यंत सर्व विवेकून्य शरीरांचा निषेध 
करून मानुष शरीर आपल्याल योग्य आयतन आहे, असे ठरविलें 
व त्याचा त्यांनीं स्वीकार केला. त्या सर्वावयवसंपन्न पुरुषाकारास 
तांच देवतांना मोठा आनंद झाला. ला 
_आयतन निर्मीण केळेस ' असें ह्मणाल्या. 


[अंक पहा- 
'झाकारतां तू फार चांगळें 
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- मनुष्यशरीर दुळेभ आहे. तें मिळाळें असतां त्यांतीळ अभिमानी 
आपली प्रत्येक क्रिया बुद्धिपुरःसर करतो, व ती मीं केली, मलाच 
.तिचें फळ अवश्य -मिळाळें पाहिजे, असाही अभिमान धरतो. लाच्या 
हातून क्षणोक्षणी अनेक झुभ व अञुभ क्रिया होतात व ला सर्व 
साहंकारच होत असल्याकारणानें लांचे इष्ट किंवा अनिष्ट फळही 
त्याला भोगावे लागतें. या भूळोकीं ज्या अनेक योनि आहेत, ज्यांचे 
असंख्येयत्व पुराणादिकांत चवऱ्यायशीं लक्ष या संख्येने दाखविलेले 
आहे, त्यांतीळ एकाही योनींत बुद्गिपुरःसर किंवा विशेष अहंकाराने 


कोणतेंही कर्म घडत नाहीं, असं आपण पाहतों. लांना प्रात्त आहार, । 
निद्रा इत्यादि अवश्य गोष्टींचींच मात्र आवश्‍यकता असते. पण ल्या- 
विषयींही त्या स्वतंत्र नसतात. आहारादिकांकरितांही सामान्य प्रवृत्ती- 


पेक्षां” या अधिक कांहीं करू शकत नाहींत. ह्मणून त्यांना केवल. 
भोग योनि ह्मणतात. ला कर्मयोनि नव्हेत. निदान भूलोकीं तरी 
कर्मयोनि, बुद्धिपुरःसर प्रयत्न करणारी योनि एक मानुष हीच आहे 
यास्तव आपल्या शुभ किंवा अशुभ कर्माचे फळ भोगण्याचा अधिकार 
एक्रा मनुष्यालाच आहे. अर्थात्‌ पश्‍्वादि योनि हें केवळ मानुष देहानें 
केलेल्या अनिष्ट कमाचें फळ भोगण्याचे स्थान आहे. यास्तव आपणाला 
आज जे पु, पक्षी, कृमि, कीट इत्यादि दिसतात, ते सवे एर्वी केव्हां 
तरी मानुष असून आतां जें फळ (सुख किंवा दुःख) भोगीत आहेत 
तें मानुष जन्मांतीळ कमाचैंच होय, असें न मानल्यास पश्योदिकांनींच 
मूक कां व्हावे, धनी बांधील तेथें राहून, घालील तं खाऊन, कराव- 
यास लावीळ तें काम कां करावें? व सवथा परावलंबी कां असावें, 
तें कळत नाहीं. पक्ष्यांनी थंडी, वारा, पाऊस, प्राष्मांतीलळ उष्णता 
इत्यादिकांना सहन करीत पुरुषार्थश्ून्य होऊन कां रहावे, तें कळत 
नाहीं. त्यांचा हा स्वभावच आहे ह्मणून ह्मणावें तर सुख व दुःख 
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यांनां कांही कारणच नाहीं, अंसें होते. 'पण कोणताही फळभोग 
'पूर्व प्रयत्नाची अपेक्षा न करतांच होणे न्यायविरुद्ध आहे. मनुष्याच्या 
अपेक्षेने पश्‍वादि अधिक परतंत्र व अंधिक दुःखी आहेत असें मनु- 
'ष्यांना तरी समजणे युक्त आहे. पण त्याचें कारण काय? आह्यी 

५ बैदिक धर्माधर्मरूप प्रर्व प्रयत्न हेंच त्याचें निमित्त आहे, असे हणणार. 

._ धमधिर्माचा अधिकार मानुषांनाच मात्र आहे; इतरांना नाहीं. यास्तव 
ह्छीं दिसणारे तिर्यक्‌ प्राणीही पूर्वी केव्हांतरी मनुष्य असून ल्या 
जन्मांत केलेल्या साहंकार प्रयत्नानेंच हीं फळ भोगीत आहेत, यांत 

> 'काँहीं संशय नाही. 

टि अर्थात्‌ पृरथ्वींतील अतिशुद्ध प्राण्यांची उत्तरोत्तर उत्क्रांति होत 

>-/ जाऊन शेवटीं त्यांचेंच मानुष शरीरांत पर्यवसान झालें आहे, या ह्मण- 

४_.ण्यांत फारसा अर्थ नाहीं. पूर्व जन्म व पुनर्जन्म न मान- 
_) .णाऱ्या लोकांनीं जरी अशी कांही वैदिकांच्या मीमांसेपुढें न टिकणारी 

४ कल्पना केळेली असली तरी पूर्वोत्तर जन्म मानणाऱ्या वैदिकांना तिचौ 

टू आवश्यकता भासत नाहीं व ती लांच्या समाधानास कारणही होत 

“7 नाहीं. हलछीं कांहीं अवैदिक पुनर्जन्म, कर्म, परलोक इत्यादि मानूं 

:. लागले आहेत. पण त्यांतील कांही ' एकदा ज्यानें मनुष्य होईपर्यंत 

: आपल्या चित्ताची उन्नति केळी आहे तो पुनः पद्य किंबा पक्षी होईल, 

७7 हृ आमच्या विवेकबुद्धीस खरें वाटत नाहीं ) असे हणून “ मनुष्य पुनः 
मनुष्यच होऊ शकतो. तो पद्चु होणें शक्‍य नाही,” असेंही आमच्या 
लोकांच्या मनांत बिंबबीत असतात. पण तो स्थ पूर्वोक्त कारणामळें 

भ्रम आहे. ] )। 

असो; देवतांनीं मानुष शरीर आपल्या अन्नभोगास 
असें हणून त्याचा अंगीकार करतांच परमेश्वर त्यांस म्हण 
मग तुम्ही आतां या शरीरांतील आपापल्या योग्य स्थानी 


योग्य आहे, 
ला, “ तर 
प्रवेश. करा. 
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देवतांचीं शरीरांतील स्थानें झणजे मुखादि गोळक होत. असो पर- 
'मेश्वराची' आज्ञा ' होतांच, रांजाची आज्ञा . होतांच एकाद्या नगरांत 
सेनाध्यक्षादिक जसे प्रवेश कारितात, त्याचप्रमाणें वाणीची अभिमानिनो 
देवता-अभि वाक्‌ हे इंद्रिय होऊन मुखांत प्रवेश करता झाला. अग्नि 
प्रकाशक व दाहक आहे. वाणीही बोलणाराच्या मनांतील अर्थ प्रकट 
करीत असते. . कठोर शब्दादिकांच्या योगानें वाणीच ऐकणाऱ्याच्या 
अंगाचा दाहही करते. हणून याची अग्नि हीच देवता असणें उचित 
'होय. आश्ने वाकू होऊन मुखांत प्रविष्ट झाला, एवढेंच येथे झटळें 
आहे. तो जिद्देंत प्रवेश करता झाला, असें.झटळेळें .. नाही. कारण 
वाकू इद्रेय नाभीपासून ओष्टाच्या अग्रापर्यंत व्यापून रहाते. हणनच 
'चाणीचे परा, पश्यंती, मध्यमा व वैखरी असे चार भेद झाळे आहेत 

परा वाणीचा अनुभव चित्त अगदीं स्थिर झाल्यावर नामिकमलांत 

'पश्यंतीचचा विचारसमयीं अंतःकरणांत, मध्यमेचा जपादि प्रसंगीं कंठांत 

'व वैखरीचा मनुष्यांच्या स्पष्ट शब्दोचाराच्या वेळीं येतो 


शका:-अहो, पण नाभींत कमल आहे कोठें, शरीर फाडून त्यांत . 
काय काय आहे हें ज्यांनीं पाहिलेळें नाही, अश्या अज्ञजनांच्या ह्या “ 
“भोळ्या समजुती आहेत. हल्लींचे प्रवीण शस्त्रक्रियाज्ञ वैद्य नाभी चिरून )* 
तिच्या खालीं कांहीं नसतें, नुसतें आकाश असतें, असे प्रत्यक्ष दाखवीत 
असतात | ४ 

समाधान:-कमळ हा शब्द येथे अलंकारिक आहे. मुख पाद, शी 
हस्त यांत तरी कमळे कोठें असतात? पण त्यांचा ्रुभ शब्दांनी उलेख ५ 
करावयाचा झाल्यास त्याच्या नांवांपुढ कमल हा शब्द योजून मुखकमल 
पादकमल, हस्तकमल इत्यादि हणतात; तर्सच नाभिकमल, हृत्कमळ 
इत्यादि शब्द अलंकारिक आहेत असे जाणावें. नाभीपाशी फाडन पाहि- 
ल्यास कांही विशेष जरी न आढळला तरी तें एक मर्मस्थान आहे, ह 
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कोणीही कबूल करीळ. तिच्यामध्ये बाणीचें, प्राणांचें सूक्ष्म बीज असते, 
असें चित्ताच्या ऐकाग्ऱ्याचा अभ्यास करणाराच्या ने ति ध्यानांत्र-येते. 
अष्टांगह्ृदयांत याविषयीं---' देहामपक्कस्थानानां मध्ये सर्वुविराश्रय:.। 
नाभि:.' ह्मणजे शरीराच्या मध्यभागीं आमाशय व प 
नाभि या नांवाचें ममैस्थान आहे. तें सवे शरीरभर पसरणाऱ्या शिरांचे 

आश्रयस्थान आहे, असें हटळें आहे. यास्तव वैद्यक शास्त्र व सूक्ष्मदर्शी 

अभ्यासी लोकांचा अनुभव या दोन प्रमाणांनीं सिद्ध होणारी नामि पोट 


फाडल्यावर आंत जरी विशेष आकारानें दिसत नसली, तरी ती आहे 
यांत शेका नाहीं. 


असो; वायु प्राणेंद्रिय होऊन नांसिकेमध्यें प्रविष्ट झाला. वायु जसा 
सुगंधाला व दुर्गंधाळा वाहतो लाप्रमाणें त्राणेंद्रियही सुगंध व दुर्गंध यांचें 
ग्रहण करीत असतें. आदित्य “ चक्षु: ' या नांवाचें इंद्रिय होऊन 
नेत्रांत प्रश्‍श करिता झाला. सूर्य सर्व रूपयुक्त पदार्थांना प्रकाशित 
करतो. चक्षुही सर्व र्पांचें ग्रहण. करतो. दिशा नांवाची देवता श्रोत्र 
या नांवाचें इंद्रेय होऊन कानांत प्रवेश करती झाळी. दिशा शब्दाला 
अवकाश देतात. श्रोत्रेद्रियही शब्दाचें ग्रहण करून त्याला जीवात्म्याकडे 
नेतें. पूर्व-पश्चिम इत्यादि दशदिश्ांनीं मयीदित झालेल्या व श्रोत्रेद्रिया- 
बर अनुग्रह करणाऱ्या चैतन्यात्म्यालाच येथे दिग्देवता ह्टळें आहे. 
आओषधि व वनस्पति या देवता त्वगू-इंद्रिय होऊन त्वचेमध्ये, सथ शरी- | 
रावरील अंतंचेर्मांत, शिरल्या. ओषाधि व वनस्पिति यांची देवता वायु 
आहे. यास्तव वायु . स्पर्शनेंद्रिय होऊन सर्वशरीरभर पसरला, असें 
जाणारे चंद्रमा मन होऊन हृदयांत प्रवेश करिता आळा. चेंद्रमा मना- 
प्रमाणेंच चंचळ व परप्रकाश आहे, ह्मणून तो अंतःकरणाची देवता 
आहे, असें मानलेळें आहे. आपल्याला दिसणारे चंद्राचे मंडळ ही। 
देवता नसून त्या मंडलाचीही आमच्या जीवात्म्याप्रमाणे, अधिष्ठात्री शक्ति 
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मनावर अनुग्रह करते. यास्तव चेद्रमंडलाची अभिमानिनी शक्ति मनाची 
देवता आहे, असे जाणावें; ह्मणजे आधुनिक सुशिक्षितांच्या फारशा 
शका उरणार नाहींत. म्रृत्यु ही देवता अपान ( झणजे वायु या नांवाचें 
विष्टालागार्चे इंद्रिय ) होऊन नाभीमध्यें प्रवेश करती झाली. नाभि सर्व 
शक्तींचे बंधनस्थान आहे. सवे शक्ति नाभीमर्ध्ये एकवटल्या आहेत. 
ख्यामुळें यांतील अपान अनन-पानादिकांचे ग्रहण करून लांचा पारेपाक 
करीत असतो. प्रृत्यूही प्राणिमात्राचें ग्रहण करून त्याचा पाक करतो 
खपान वायूने मुखद्वारानें येणाऱ्या अन-पानाचें ग्रहण केलें, असे*या 
उपनिषदाच्या पुढच्याच अध्यायांत वर्णन केळें आहे, व ' मृत्यु ब्राह्मण- 
क्षत्रियांदि सर्व सृष्टीचे भक्षण करतो, असें काठकोपनिषदांत झटळें आहे. 
यास्तव भक्षण करणें या धर्मसाम्यामुळें मृत्यु. अपानाची देवता आहे, 
भ्षाणे जल रेत होऊन शिश्षांत प्रवेश करतें झालें. हणजे उपस्थेद्रि- 
याची देवता जलाभिमानी वरुण आहे. रेताप्रमाणेच जल हे शरीरांच्या 
उत्पत्तीचे बीज आहे. पाऊस पडला असतां भूपृष्ठांतून कशीं अनेकविध 
स्थावर शरीरे उद्भवतात हें सवांना माहीत आहेच. यास्तव रेताची 
( उपस्थाची ) देवता जल (वरुण) आहे, असे ह्मणणें सयुक्तिकच होय ९. 

आतां ईश्वरानें क्षुधा व तृषा यांना देवतांमध्ये वाटून दिलें, असे 
सांगतात--- 

इशो5$साधारण स्थानमपश्यन्‌ क्षात्यिपासया: ।। 
प्रावशयदउतालु तझ्धागातत च तृप्यपत ॥१०॥ 

अन्वयः--क्षुत्ययासय्रोः असाधारण स्थानं अपश्यन्‌ ईरा: देवतासु ते प्रावेश- 
यतू । तद्भागातू ते च तृप्यत: ॥ 

अर्थे-झ्युवावतृषा यांचें असाधारण विशेष) स्थान ( समष्टि 
व व्याष्टि देहांत कोठें) न पाहणारा इंश्वर त्या दोन्ही वृत्तींना देव- 


तांमध्ये प्रविष्ट करता झाला. त्यासुळें देवतांच्या तुप्ताने त्या वृत्ती 
तृत्त हाऊ लागल्या ( अथवा तृप्त होतात. ) १० 


३६ ब्रह्मविद्याप्रन्थरत्नमाठा.. 


विवरणः:--असो; याप्रमाणें सर्व देवतांना अधिष्ठानें मिळाली... 

पण परमेश्वराने पुरुषामध्ये ज्यांची योजना केळी होती त्या अज्ननाया- 
पिपासांना योग्य अविष्ठान अद्यापि मिळाळें नव्हतें. म्हणून अशञनायाः , 
ब पिपासा ईश्वराला म्हणाल्या. ““ आमच्या अधिष्ठानाचा कांहीं विचार 
कर. आम्हांला स्थान दे. ?” पण त्यावर ईश्वर त्यांस म्हणाला, “ तुम्ही - 
धर्मरूप आहां. यास्तव चेतनाचे धर्म होऊनच तुम्हांला रहाणें भागः 
आहे. तुम्ही चेतनावान्‌ वस्तूचा आश्रय जोवर करणार नाहीं तोंवर. : 
तुम्हांहा अनन खातां येणार नाही. आम्ही एकाद्या अचेतन वस्तूचे: . 
धर्मे जर झालों तर आम्हांला आपापढें भक्ष्य व पेय खातां.. 
येणार नाहीं को! म्हणून विचाराळ तर सांगतो. अचेतन वस्तु धर्मी: 
होऊं शकते. म्हणजे ती स्वाश्रित धर्मांचा आधार होते; पण भोग. : 
घेणारी होऊं शकत नाहीं. म्हणजे ती भोक्त्री होत नाहीं. कारण : 
_ पाषाण, लांकुड इत्यादि अचेतन ( जड ) वस्तू सुख व दुःख यांचा. - 
अनुभव घेत असतात, असें कोठेंच आढळत नाहीं. शिवाय अनुभव. 


> ही क्रियाच चेतनसमवायिनी आहे. अनुभवाचा चेतनाशीं समवाय 


2 आहे. अचेतनाश नाहीं. समवाय ह्मणजे निलसंबंध. यास्तव तुम्हांला : 
_“., कोणा चेतनावानाचाच आश्रय करणें भाग आहे एवढ्यासाठीं मी 


यक म्हांला या देवतांमध्ये विभागून देतों. ( व्य्टि हणजे एक देह व 
>>  समष्टि झणजे सर्व देहांचा समूह; विराट्‌ शरीर.) अशनाया (क्षुधा ) 
क्या व॒ पिपासा ( तृषा 3) यांना सम्टि विराड्देहांत विशेष प्रकारचें अधि- 


८ |ष्ठान नसते. म्हणून ते व्याष्टि देळांतही नाही. कारण कोणत्याही 
:& कार्याच्या कारणांत जे धर्म नसतात ते कार्यातही येत नाहोंत, असा 


५४५ ' अनुभव आहे. यास्तव “* मी तुम्हांला या अग्न्यादे अध्यात्म व अधिदैव : 
देवतांमध्ये वाटून देतो,' असें ईश म्हणाला. व्यशिशिरीरांतील देवतांना 
अध्यात्म व समष्टि देहगत देवतांना अधिदेव म्हणतात. त्या देवतांनी 
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आपल्या भोग्यांतील कांहीं भाग तुम्हांहा द्यावा, असें करतों. अर्से 


म्हणून परमात्म्याने आपल्या संकल्पाने त्स केळे. सृष्टीच्या आरंभीच 
हा असा प्रकार झाळेला असल्यामुळें अद्यापि ज्या कोणल्या देवतेला 
उद्देशून जो चरु-पुरोडाशादि हवि घेतला जातो लांत अशनाया व 
पिपासा या भागिनी (भागीदार) होतात. अर्थात्‌ समष्टि देहगत 
देवतांना उद्देशून यज्ञकमोत दिलेल्या हवींचा विभाग जसा अशनांया- 


पिपासेला मिळतो तसाचं तो या व्यष्टि देहगत - देवतांच्या हवींतूनही- 


मिळतो. याला प्रत्येकाचा अनुभव हेंच प्रमाण आहे. 


आपणाला गायन ऐकण्याची किंवा नाटक पाहण्याची इच्छा: 
होते. ऐकणें व पाहणें हे धर्म श्रोत्र व चक्षु: या इंद्रियांचे आहेत.. 


त्यांच्या देवता क्रमानें दिशा व आदित्य आहेत. आपण विषयांचें प्रण 


करतों, हणजे हवनच करतों. ते अग्निहोत्रच आहे. कारण आपण. 


घृत, क्षीर, यव, त्रीहि इत्यादि हावे यथावोधि, देवतोद्देशानें मंत्रपूर्वक.. 
बाह्य अस्नीमध्ये टाकतों व त्यालाच अग्निहोत्र हणतो कीं नाहीं? विषय-. 


ग्रहण ह्मणजे तरी तोच प्रकार आहे. श्रोत्रादि इोंद्रेयांनी शब्दादि 
विषयांचें ग्रहण आपण करतों. ह्मणजे ला ला इंद्रियांत त्याच्या त्याच्या 
विषयाचा त्याग करतों. तो तो विषय त्यांत टाकतों; फेकतों. ह्मणूनच 
भगवान्‌ कृष्णाने ' शब्दादीन्विषयांश्वान्य इन्द्ियाम्रिषु जुह्वति' असें 
अजुनाला सांगितळें आहे. मात्र प्रत्येक विषयग्रहणाचे वेळीं तशी दृष्टि 
ठेंबळी पाहिजे. चित्ताळा इतके सावधान केलें पाहिजे कीं तें प्रत्येक 
विषयाचें प्रण करतांना, हा होम आहे, अशीच भावना करील. 
एवढी तयारी झाल्यावर बाह्य अम़िहोत्राची फारशी आवशयकता नाहीं. 


असो; तेव्हां गायनादिश्रवणाची इच्छा हीच पिपासा असून 


मायनादिश्रवणानें ती शांत होते. निदान तेवढ्यावेळेपुरती तरी भागते 


पण गायन ऐकले कोणी : देवतेने. 'जड कानांनी किंबा त्यांतीळह जड 
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श्रोञेंद्रियानेंही नव्हे. पण. देवतेला तें ऐकावे, अशी इच्छा कोणामुळे, 


झाली पिपांसेमुळे; व गायनश्रवणानें शांति कोणाची झाली? पिपासेची. 
तेव्हांया उदाहरणांत पिपासा दिशा या देवतेच्या अन्नाची भागीदार होते, 
हें निर्विवाद आहे. आदिल्यादि इतर देवतांविषयींही असेंच समजावें. 
येथें आह्मी नुल्या पिपासेचेंच उदाहरण दिळें आहे. अशनायेचें दिर्ळे 
नाहीं. कारण अशनाया हें पिपासेचें निमित्त आहे. भूक लागली ह्मणजे 


खाण्याची ब तहान लागली ह्मणजे पिण्याची इच्छा होते. पण खाणें. 


व पिणें यांत तत्त्वतः भेद नसतो. घन (घट्ट) पदार्थास खातात व 
द्रवरूप पदार्थास पितात, असें ह्मणण्याची जरी लोकरूढि असली तरी 


” तत्त्वतः क्रिया एकाच प्रकारची आहे. केवळ अन्नाच्या प्रकारावरून 


तसा मित्न शब्दव्यवहार रूळ झाला आहे, इतकेंच. यास्तव स्पष्ट 
ज्ञानाकारेतां उपनिषदांत दोन्ही ऊमी'चें प्रण जरी केळेळें असें तरी 
आह्मी मुख्य पिपासेचेंच उदाहरण वर दिलें आहे. पिपासेवरून उप- 
लाक्षित होणारी सामान्य इच्छा हेंच देवतांना आपापळें भक्ष्य ग्रहण 
करावयासं लावणारं समर्थ निमित्त आहे. न 
आतां “ संसारसागरांत पडणें, अशनाया-पिपासांनीं युक्त होणें 

व अशनाया-पिपासांमुळें अन्नभक्षण करणें इत्यादि सर्व या शरिरेंद्रिय- 
समूहरूप पिंजर्‍याच्या अध्यक्षाचे ह्मणजे भोक्त्या जीवाचे काय 
आहे. यास्तव अशनायादि वृत्ति त्याच्या आहेत, असे हाटळे पाहिजे. 
त्या इंद्रिय-देवतांच्या आहेत, असें ह्मणणें योग्य नव्हे! ह्मणून कोणी 
झणेल तर तें व्यवहारद्ष्ट्या बरोबर आहे. पण परमार्थ दृष्ट्या तसे 
नाहीं. कारण जीव वस्तुत: अभोक्तू ब्रह्म आहे. लामुळें तो स्वरूपत: 
भोक्ता होत नाहीं. यास्तव त्याच्या ठिकाणीं भासणारा भोक्तृत्वादि 
सर्व संसार इंद्रियदेवतारूपी उपाधींमुळेंच आहे, तो वास्तविक नव्हे 
असें सांगण्याकरितां श्रुतीने येथें संसाराचा देवतांवर दा 0» 
दाखविळा आहे. १० | शो 
येथे मुळ उपूनिषदाचा दुसरा खंड समाप॒ झाला. 
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आतां त्यानंतर काय झाले ते सांगतात--- 


अन्ने सृष्ट भोक्‍्तवर्गा द्यजिचक्षत्तादान्दयः ॥ 
तत्र वागादया$्शक्तास्तद्पाना गृहातवान्‌ ॥११॥ 
अन्वयः--अने स्टे साते भाक्तुवग: तंत्‌ इन्द्रिये: अजिधृक्षत्‌ । परंतु तत्र . 
वागादय: अशक्ताः: । अपान: तत्‌ गहीतवान्‌ ॥। 
अर्थः--$शव?.नें अन्न निमाण केलें अततां भोक्तुवरगे (सचे 
तन वर्ग ) तें इंद्रियांच्या योगाने प्रहण करण्याचा इच्छा करू 
लागला. पण वागादि इंद्रिये त्याचं ग्रहण करण्यास समंथं झाली 
नाहींत. तेव्हां अपानानें त्याचे ग्रहण केळें ११ 


विवरणः -- वर सांगितल्याप्रमाणें विभाग केल्यावर ईश्वराने पुनः 
असें आलोचन केळे. मी हे लोक व लोकपाल .( देव) यांस उत्पन्न 
तर केळे, आणि (लोकपालांना ) अशनाया व पिपासा यांनींही संयुक्त 
केलें. ह्कणज भोगाची साधनें उत्पन केलीं. पण यांची स्थिति अनना- 
वाचून होणार नाहीं, यास्तव चेतनलोकपालांकारेतां मी आतां अन्न 
निमीण करता. अन्न हणजेच भोग्य. त्यास निमोण करतो. येर्थे 
लोकपाळांच्या प्रार्थनेवांचून परमेश्वराने अनाळा निर्माण करण्यार्चे 
आलोचन कां केलें, अश्शी शंका येण्याचा संभव आहे. पणया 
लोकांतसुद्धां राजे व धनाढ्य ईश्वर आपल्या अधीन असलेल्या 
जीवांचा निग्रह व त्यांवर अनुग्रह करण्यास स्वतंत्र असतात, असें 
दिसतें. त्यामुळें ते कांहीं अनुग्रह स्वकायांच्या प्रार्थनेने करितात व 
कांही स्वतःच त्यांच्या प्रार्थनेवांचून कारेतात. असे करणें हेंच त्यांचे 
स्वातंत्र्य होय. त्याच न्यायाने महेश्वरही सवांवर अनुग्रह करण्यास 
अथवा त्यांचा निग्रह करण्यास स्वतंत्र आहे. प्रार्थनेवांचून अनुग्रह 
करणें, हेंच लाच्या स्वतंत्रतेचे सूचक चिह्ृ आहे 


:9.० , .अहविद्याय्रन्थरत्नमाला. 


“क 


असो; लोकपालांकारेतां अन्न उत्पन्न. करण्याची इच्छा करणारा. 


'तो इश्वर त्या पूर्वोक्त पंचमहाभूतात्मक जलाला उद्देशून संकल्प करता 
झोळा.. या मंनुष्यादि जीवांचे त्रीहिप्रभाते अन्न व मार्जारादिकांचे मूव- 
कादि अन्न त्या जलप्रधान पंचभूतांगासूनच उत्पन्न होवो ' असा त्यानें 
“संकल्प केला. श्रुतीनें “ त्या संकल्पिलेल्या जलापासून मूर्ति झाडी ' असें 
झटळें आहे. पण येथें मूर्त ह्मणजे हात--पाय इत्यादिकांनीं युक्त शरीर, 
असें समजल्यास अन्नशब्दाच्या अर्थाची अब्याति होईल. हणजे शरीरे 
मात्र अन्न व त्रीही, यव, तांदुळ इत्यादि अन्न नव्हे, असे होणार. 
यास्तव मूर्ति म्हणजे कठिणरूप असें समजावें. शरीरधारणास समर्थ 
असे चराचरलक्षण वस्तुजात हा मूर्तिशब्दाचा अर्थ _ जाणावा. ह्मणजे 
वायु, चेद्राचे किरण इत्यादि अमूर्त पदार्भही सर्पादिकांचं अन्न होऊं 
शकेलं. मूषकादिक हें चर अन्न व तांदुळ, गह्ठं इत्यादि अचर अन्न होय. 
सारांश, पंरमेश्वराच्या संकल्पाने भूतांपासून जी मूर्ति उत्पन्न झाली तें 
सर्वे अन्न होय. अर्थात्‌ शरीराच्या धारणास अन्नाची आवऱ्यकता 
आहे. मंग तें अन्न चर असो कीं अचर असो. मार्जोरादिकांचे मूष- 
कांदि अन्न ईश्वरी नियमानेंच ठरलळेळें आहे. यास्तव उंदराला पाहतांच 
_ मांजरानें त्याच्यावर उडी टाकून त्याला मारल्यास व खाल्यास त्यांत 
'त्याच्याकडे फारसा दोष येत नाहीं. कारण ईश्वराची तशी नियतीच 
असून चर व अचर मूर्ति अन्न हणूनच निर्मिळेळी आहे. पण मन- 
'ष्यानेही मांजरादि हिंस्र पर्वादिकांप्रमाणेंच दुसऱ्या प्राण्यांच्या शरी- 
“रांवर आपल्या शरीराचे पोषण करावें की ब्रीहि-यवा 
निर्वाह करावा, असा प्रश्न येथे उद्भवतो, व 
करूनच निर्णय करणें भाग आहे. 


दि धान्य खाऊन 
त्याचा सूक्ष्म विचार 


ईश्वराने दोन प्रकारचें अन्न नि्मिठें आहे, हें तर अंगदीं निर्विवाद 


आहे. पण त्यावरून त्याचे भोक्ते जीवही दोन प्रकारचे आहेत, असें 
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नाहीं कां ठरत १? कारण अनुभवाला तूर्त एका बाजूस ठेवून नुसत्या 


तर्काने जरी पाहिळें तरी ईश्वराचा दोन प्रकारचें अन्न करण्यांत असाच 


कांहीं उद्देश असावा, असं वाटते. प्राणी जर दोन प्रकारचे 


नसते, तर लानें अन्नही दोन प्रकारचे उत्पन न करतां, 


एकाच प्रकारचें केळें असतें. कारण या सृष्टीतील पदार्थ परस्पर 


सापेक्ष आहेत, असें आपण पाहतों. आतां आपला अनुभव काय आहे, 


ह्मणून विचार करू लागलों तर कांहीं प्राणी केवळ चर अन्नावर 


निर्वाह करणारे, कांहीं केवळ अचर वस्तु खाऊन राहणारे व कांही 


दोन्ही प्रकारचें अन भक्षण करणारे असतात, असे आढळतें. जसे 
व्याघ्रादि प्राणी केवळ मांसाहारी, गाय, घोडा, हत्ती, इत्यादि नुस्ते 
अचर अन्न खाणारे (वनस्पत्याहारी), आणि कुत्रा, मांजर, कावळे, मासे, . 


इत्यादि चर व अचर अन्न भक्षण करणारे आहेत. मनुष्यावांचून भू- 


प र प 
लोकच्या इतर कोणत्याही प्राण्याला विचार, दया, विद्या, वैखरी वाणी, 
इत्यादि सवोत्तम गुणांचा ढाभ झाढेळा नसतो; त्यामुळें ते आपापळें “' ग ) 


? ५) 


अन्न पाहतांच त्याच्या दुःखादिकांकडे मुळींच लक्ष न देतां त्याला गट्ट 


ह 


) 
१ 


करण्याचाच यत्न करतात. पण मानुष हा प्राणी विचारी आहे. ला- _..”. 


मुळेंच तो धर्म व अधर्म, पुण्य व पाप यांच्या कारेतां जबाबदार आहे. 
तो प्रत्येक कृत्य बुद्धिपुरःसर करीत असतो. त्याच्या अंत:ःकरणांत दया, 
क्षमा इत्यादि भाव असतात. या सृष्टीतील चर व अचर वस्तूंचे गुण- 
धर्म जाणण्याचे सामर्थ्य त्यांच्यामध्यें आहे. यास्तव त्याचें अन कोणतें, 


तो चरभक्षक कीं अचरभक्षक, कीं दोघांवर निर्वाह करणारा, असा 
प्रश्न उद्भवतो. मनुष्येतर प्राण्याचे अन कोणतें अथवा त्यांतीळ अमुक 
एक प्राणी कोणत्या प्रकारचें अन खाणारा आहे, हें त्याच्या स्वाभा-. 
विक प्रवृत्तीवरून ठरवितां येते. प्रतेक जीव आपलें नियत अन्न दृष्टी 
पडलळें कीं क्षुधा असल्यास तें खावयास धांवतो, व तें हातीं लागतांच 


द 
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"3 ' -ज्जसे असेळ तसे खाऊं लागतो. त्याडा आणखी संस्कार करीत बंसत 
-< * नाहीं. यास्तव अमक्या जीवाचें असुक अन्न, हें त्याच्या प्रवृत्तीवरून 
ह). ठरविता येतें. पण मनुष्याची गोष्ट तशी नाहीं.. तो कांहीं. पक्क फळां- 

' वांचून, कांहीं थोड्याशा मुळांदिकांगांचून व कित प्रसंगीं अपक्त 
कोंवळ्या धान्यादिकांवांचून दुसरें कांहीं एक दृष्टी पडतांच खावयास 
थांवत नाहीं, व तें मिळाठें तरी अस्तिसंस्कारादि केल्यावांचून खात 
“नाहीं. फळादिकांना जसा तो स्वाभाविकपणेच खाण्याची इच्छा करतो, 
तेशी चर अन्नाला खाण्याची इच्छा धरीत नाहीं. आणि जिद्देच्या 
-लौल्यामुळें त्याला जरी एकाद्या चर मूतीवर हात मारण्याची इच्छा 

- झाली तरी तो त्याला मारून, सोळून, तोडून, शिजवून व त्यांत माल- 
मसाला घाळून मगच खातो. वाघाप्रमाणें जशाच्या तसाच खात नाहीं, 
“असें आपण पाहतों. यावरून चर प्राणी हें मनुष्याचे ईश्वरनिर्मित अन्न 

. नव्हे, असे नाहीं कां ठरत ? 

दुसरें, ईश्वराने माणसाळा विचारशक्ति ही:'अलौकिक देणगी दिछी 
7% आहे. तिच्या बळावर त्याला सृष्टीतील वस्तूचे गुण-वमे समजतात. 

'तो दुसऱ्याच्या दुःखाचे अनुमान करूं शकतो. त्याच्या योगानें त्याच्या 
चित्तांत द्या हा फार मोठा गुण उत्पन्न होतो दयाद्रे चित्त नेहमींच 
(हिंसेच्या विरुद्र आहे. तें हिंसेचा निग्रह करतें. वंशपरंपरेने हिंसाकर्म 
,करणाऱ्या हिंसकाच्या चित्तांतही दयेचा अंश नसतो, असे मुळींचे 
' नाहीं. कारण तो मनुष्यमात्रसावारण आहे. हिंसकालाही ज्यांची हिंसा 
करावयाची त्या पश्‍्वादिकांची दया जरी न आली तरी रोगाने: पीड- 
' छेल्या व त्यामुळें आक्रोश करणाऱ्या आपल्या पुत्रादेकांची दया येते. 
। हिंख्र पूना तसा उत्कट दयाभाव असतो, असें वाटत नाहीं. आतां 
! आपल्या पोरांना कोणी त्रास देऊं लागल्यास हिंद्व प्ूंच्या माद्या, ह्मणजे 
! त्या पोरांच्या आया, त्यांचें रक्षण करण्यास उद्युक्त होतात, असें आपण 


श्र 
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पाहतो, हें खरे; पण तो केवळ प्रेमाचा पारेणाम आहे. त्याला दयाभावः 
हणतां येत नाहीं. कारण पशूंच्या माद्याही स्तनपान करणाऱ्या आपल्या 


आपपत्यांचें रक्षण करण्यांत जरी तत्पर असतात अर्से दिसळें, तरी त्या | 


आपल्याच इतर (स्तनपान सोडलेल्या ) मोठ्या आपत्यांकरितां तितक्या '४ 


रक्षणोत्सुक नसतात. तसेंच त्यांच्याच जातीच्या इतर जिवांना होत 
असलेले केश पाहून त्यांच्या चित्तांत दया येते, असें वाटत नाही. ' 
यास्तव दया हा उत्कृष्ट भाव एका मानुषांतच आहे, असे ह्णण्यास* 


कांहीं प्रत्यवाय नाहीं. दयेचें अहिसेशीं साहचर्य आहे. / 


तर मग यज्ञांतील हिंसा स्वतः श्रोत्रियही कसे करितात, त्यांच्या 
ठिकाणीं दया नसते कॉ काय, ह्मणून ह्मणाळ तर सांगतों. आह्मी 
हिंसा झणजे नुस्ता प्राणवियोग करणें, एवढाच संकुचित अर्थ समजत 
नाहीं. तर हिंसा हणजे कायिक; वाचिक व मानसिक क्रियेने, क्रोधाने ' 
दुसर्‍या प्राण्यांना पीडा होईळ असें करणें, असा व्यॉपॅकी अर्थ आह्यी 


समजतों. योगशास्त्रांतही “ जातिदेशकालसमयानवच्छिन्नाः सावभोमा . 


/ 
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महात्रतम्‌ ! (पाद. २ सूत्र ३१.) असें झटले आहे. याचा अर्थ-ब्राह्म- /८ 
णादि जाति, तीर्थादि देश, चतुदेशी प्रभति काळ, व सायंकाळादि समय * 


यांनीं मयीदित न होणारे अहिंसादिक यम सार्वभौम हणजे सार्वत्रिक. 
होत. अशा सार्वत्रिक अर्हिसा, सत्य इत्यादिकांना महात्रत असे झणतात.. 

पण यावरून यज्ञांतील हिंसाही अहिंसा आहे, अर्स होत नाहीं; हणून 
झणाळ तर योग हें दर्शन असल्यामुळें त्याच्या विधानानें धृत्यर्थ बाधित 
हात नाहीं भाणि त्यानेही तो बाधित होतो असे समजल्यास योगद्दीन 


वेदार्थाचें उपोद्दळक नसून बौद्धादि अवैदिक दर्शनाप्रमाणे तेंही वेद- . 
विरुद्ध अर्थ प्रतिपादन करणारें व त्यामुळेंच वैदिकांच्या आदरास पात्रन 


होणारे आहे, असें होईल. पण आहझ्यी त्याला ' शब्दप्रमाणवादी ' व 


हणूनच ' आल्तिक दर्शन ! झणतों. यास्तव वैदिक हिंसेला सोडून 


४9 __ _ ब्रह्मविद्याम्रन्थरत्नमाला, 


इतर लौकिक काथिक-वाचिक-मानसिक परपीडा, जाति, देश, काळ 
-इत्यादिकांनीं मर्यादित.न कारितां, वर्ज करणें ही अहिंसा होय, असाच 
त्याचा फालितार्थ निघतो. क. ९38७ 

वैदिक हिंसा, मग ती चर अन्नाची असो कौ अचर अन्नाची असो, 
वैदाविहित असल्यामुळेंच हिंसा नव्हे. शिवाय ती क्रोधानें वं साहंकारार्ने 
होत नाही; तर वेदानें सांगितळेळी असल्यामुळें केवळ कर्तव्य हणूनच 
होते. त्यामुळें ल्या हिंसेने * मीं अमुक प्राण्याची हिंसा केली,' असा बुद्धि- 
'ळेप, असा संस्कार, चित्तांत रहोते नाहीं व अवैदिकांनाही मान्य 
-झालेल्या श्रीमद्वगवद्वीतेंत ' यस्य नाहकुतो भावो बुद्धि्यस्प न लिप्यते । 
ःहत्वापि स इमॉल्लोकान्न हन्ति न निबध्यते ! ह्मणजे ज्याळा अहंकृत 
भाव नसतो, मीं हें अमुक केलें, मीयां कर्माचा कर्ता आहे, अशी 
भावना नसते व ज्याची बुद्धि तें कर्म केल्यानंतर माझ्या हातून हा 
अमुक दोष झाळा आहे, असें वाटून लिप्त होत नाहीं, त्यानें 
वस्तुतः या सर्वे लोकांना जरी मारळें तरी तो हिंसक होतं नाहीं. ह्मणजे 
*लौकिकदृष्टया जरी ती हिंसा असली तरी पारमार्थिक दृष्ट्या हिंसा नव्हे. 
याविषयीं.“ अद्युद्रमिति चेन्न शब्दात्‌ ! ( ब्रह्मसूत्र अ. ३, पा. १ 
'सूत्र २५. ) असें व्यासांनी हटळें आहे, व त्याचा अर्थ "ण्अहो, पण 
ज्योतिशेमादिक्म पद्युहिंसादिसंबंधामुळे अशुद्ध आहे. यास्तव 
-यज्ञाच्या बळाने स्वगोत जाऊन तेथीळ भोग भोगून? पुण्यक्षप झाला 
असतां पुन: या लोकीं येणाऱ्या अनुशयवान्‌ जीवांचा दुःखानुभवाकरितां -ञ 
ब्रीहि-यवादि स्थावरान्त योनींत मुख्यच जन्म होतो, असें ह्मणाळ तर ने 
बरोबर नाहीं. कारण विधिशास्त्र त्याळा श्रमाण आहे. ' वेद धर्माचें 
विधोने व अधमीचा निषेध करण्याकरितां प्रकत्त झाला आहे व त्यानेच . 
ज्योतिष्टोमादिधर्मारचे विधान केळें आहे. विधानावरून'च तो 


असे ठरतें. अर्थात्‌ त्यांतील, प्रत्येक कर्म धर्मच असणें. युक्त आहे. 


धर्म आहे; 
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“त्यामुळें ते दुःखाचे निमित्त होऊ शकत नाहीं. आणि अज्ञा विहित 
कर्मानाही अधर्म समजल्यास गुरूनें शिष्याला किंवा पुत्राला विद्याभ्यास, 
सद्‌गुण इत्यादिकांकारेतां ताडन करणें, राजानें किंवा त्याच्या प्रति- 
“निधीनें अपराध्यांना वघशिक्षा करणें, राजादिकांच्या आज्ञेने राजाच्या 
'भुत्यांनीं वध्य पुरुषांना मारणें, इत्यादि सर्व अधर्मच होतील. याविषयीं 
अधिकं विचार आम्ही लवकर प्रसिद्ध होणाऱ्या बोौद्धदर्शनांत करणार 
च्याहो. यास्तव येथें अधिक विस्तार करीत नाहीं. 

सारांश, मनुष्यामध्ये द्या हा विशेष गुण आहे व ज्याची हिंसा 
: करावयाची, त्याची दया आली असतां ती हिंसा होणें शक्‍य नाहीं. यास्तव 
- दयेचा परिणाम आहिसेमध्यें होतो, असें झ्णण्यास कांहीं प्रत्यवाय नाही. 
दुसऱ्या जीवांनाही मरणाचे भय वाटतें व त्यांनाही कोणी मारूं ठाग- 
-श्यास आपल्याप्रमाणे दुःख होणें साहाजिक आहे. हा विचारं मनुष्या- 
च्याच मनांत उद्भूवणें शक्‍य आहे. यास्तव अहिंसेचा अधिकारही 
“त्यालाच आहे. इतर जीवांना नाहीं. 

बरे, मनुष्य हा प्राणी कुत्रे, मांजर, कावळा, . इल्यादिकांप्रमाणें 
ऱ्दोन्ही प्रकारचें. अन्न खाणारा आहे ह्मणून ह्मणावें, तर तो लंच्या- 
प्रमाणेच आपळें चर भक्ष्य पाहतांच त्याच्यावर उडी घाळून जसेंच्या 
तसेंच खात नाहीं. दोन्ही प्रकारचें अन्न खाणाऱ्या प्राण्यांपुढे दोन 
अन्ने एकाच वेळीं ठेवल्यास ते चर अन्नाकडेच अगोदर जातात, व 
'न्ते अलभ्य आहे, असें वाटल्यासच मांसाहार्‍्यांच्या दृष्टीनें नि:सत्त्व व 
वनस्पलाहार्‍्यांच्या दृष्टीने सात्विक असलेल्या अचर अन्नाकडे वळतात. 
त्यांना पुष्कळ दिवस नुसतें मांसच जरी मिळाळें, तरी वनस्पल्याहारा- 
चारेतां ते. कधीं. अडून रहात नाहींत. . पण मनुष्याची स्थिति तशी 
नाहीं. तो वनस्पत्याहारच स्वभावतः अधिक ग्राह्य आहे, अर्से सम- 
नून नेहमीं त्याच्या योगानेंःच देहनित्रीह करतो व मांसाहार केवल 


“<< 
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) रनाची संवय जरी मोडली असली, तरी जेव्हां जेव्हां त्याचे 


. त्याच्याकडे धांव मारल्यावांचून रहात नाहींत. पण केवल 
का 
* करणारा माणूस मांसाकडे नुसतें पाहणारही नाहीं, इतकेच नव्हे तर 


-याळा स्पर्शही झाल्यास माझा देह अपवित्र झाल 
_7:तस्मात्‌ या व अश्याच दुसऱ्याही अनेक 
"मांसाहारी, चर अन्न खाणारा, आहे असें सिद्ध होत ना 
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जिह्ालोल्य भागविण्याकरितांच, कदाचित्‌ किंवा नेहमीं, ल्याला प्रिय 
होतो. नुसत्या मांसाहारावर ल्याला महिनेच्या महिने काढतां येत 
नाहींत. आतां कांहीं रानटी किंवा मांसाहार ज्यांना अधिक सुलभ आहे 
असे कांहीं सुधारठेलेही मानुष नुसत्या मांसाहारावरच निर्वाह 
करितात हें खरें; पण जेथें वनस्पल्याहार दुर्लभ असतो तेथेंच प्राय: 
असा प्रकार आढळतो. कुत्रा, मांजर इत्यादि प्राणी जसे स्वभावत:च 
अन्नाला सोडून मांसाकडे वळतात, तसे मनुष्य दोन प्रकारचे आहार 
पुढें असतांना त्यांतीळ स्वादिष्ट अन्नाला सोडून सहसा मांसाकडे 
वळत नाहींत. आणि जरी कोणी एकादा अधिक अभ्यासामुळे मांसाकडे 
वळला, तरी त्याठा अन्न सर्वथा सोडवणार नाही. 
शिवाय मांस न खाणाऱ्या लोकांना मांसाकडे पाहतांच जशी . 
घृणा येते, व ते त्याच्या तोंडापुढें कोणी बलात्काराने नेल्यास उलटी 
येते, त्याप्रमाणें वनस्पत्याहार करणाऱ्या धन्याच्या सहवासामुळे प्राय: 
मास न खाणार्‍या कुत्र्यांना, मांजरांना मांस पाहतांच उलटी येत 
नाहीं; उलट धन्याच्या येथें तो पदार्थ कधीं मिळत नसल्यामुळे मांसा- 
चें अकस्मात्‌ 
करणारे प्राणी 
वनस्पत्याहार 


दर्शन होतें तेव्हां तेव्हां मांस व अन्न या दोहोंचे सेवन 


त्याठ्ा पाहून तो दूर सरेळ, थू: थूः करील, नाकाला पदर लावील व 


1 असें समजेल. 
कारणांनीं मनुष्य स्वभावतः 
हीं. मांसामध्ये 
मांस अन्नापेक्षां 


असूनही सात्विक 


पुष्कळ गुण आहेत; मांसाहारी लोक शूर असतात; 
अधिक रुचकर असतें व वसिष्टादि मांसभक्षक 
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मुनि होऊं शकळे. यास्तव तें खाण्यास कांही प्रत्यवाय नाहीं, असें 
कोणी ह्मणतीळ; पण लाचे उत्तर असें. --मांसामध्यें जसे कांही गुण 
आहेत तसे पुष्कळ दोषही आहेत; वनस्पत्याहारी जरी हिंसाप्रभति 
क्रूर कर्मे करण्याइतके शूर नसळे, अथवा फारसे व्यवहारशूर नसले 
तरी निग्रही असतात; परमार्थश्यूर असतात. त्यांचे विचार राजस 
नसतात. त्यांच्या कृतीनें जगांत क्षोभ उत्पन्न होत नाहीं. मांस जरी 
रुचकर असलें तरी केवळ जिद्वेची तृप्ति करणे एवढीच इतिकतेव्यता 
न समजणाऱ्या लोकांना मांसाशन करण्यास ' तें रुचकर आहे,' एवढेंच 


कारण पुरेसे, वाटणार नाहीं. केवळ ॒रुचीच्याच दृष्टीनें पाहिल्यासही , 
मांसाहून दूध-साखर, तूप, गहूं इत्यादि पदार्थ, द्राक्षे, अंगूर, डाळिंबे,“ 7.” 


अंजीर, संत्री इत्यादि फळें अगदींच अस्वादिष्ट असतीळ असेंही नाहीं. 
वसिष्ठादिक मांसभक्षक होते, असें जरी कदाचित्‌ प्रमाणतः सिद्ध 
झाळें, व ते मांसाशन करीत असतांनाही जरी महासात्त्विक असूं शकले, 
तरी त्यांच्याहून आमची प्रकृति अन्यप्रकारची असल्यामुळे, त्यांच्यामध्ये 
आमच्यापेक्षा अधिक मानसिक बळ असल्यामुळें व त्यांची स्वच परि- 
. स्थिति आल्मांहून अगदीं विपरीत असल्याकारणानें आह्यांस याच एका 
कामांत त्यांचें अनुकरण न कारितां तैत्तिरीय आरण्यकाच्या शौक्षा- 
्यायांत ' यान्यस्माकं सुचरितानिे तानि त्वयोपास्याने नो इतराणि ! 
ह्मणजे “ आह्मां गुख्चचीं जीं सुचरितें (द्युभ आचरणे) असतील त्यांचेच 
तूं अनुष्ठान करावेस. इतर ह्मणजे अश्नुम आचरणांचें अनुष्ठान करू 
नयेस ' असे सांगितल्याप्रमाणें त्यांच्या सुचरितांचेंच अनुकरण करणें 
उच्ित होय. 

आतां कोणी वैद्यशास्त्रकोविद यावर असं ह्मणतील कों, मनुष्यांनीं 
मांस न खाणें ह्मणजे नुसतें वेडेपण आहे. कारण दुधामध्ये सुद्धां 
मांसाचे सूक्ष्म अवयव असतांत, असे सूक्ष्मदर्शक यंत्राने पाहिल्यांसे 


“ 
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आपणांला दिसतें. शिवाय दुध, तूप, गहूं, डाळ इत्यादि पदार्थात जे 
पोषक द्रव्य असतें, तेंच मांसांत असतें. तेव्हां दुग्धादि पदार्थ यथेच्छ 
भक्षण करणाऱ्यांना मांस खाण्यास कांही प्रत्यवाय दिसत नाहीं. शरीर-- 
पीडेच्या दृष्टीनें जरी विचार केला तरी दूध काढतांना गायीला व दळतांना.. 
/कांडतांना, शिजवितांना धान्यांतीळ जीवांना पीडा होतेच. तस्मातू हिंसा 
अपरिहार्य आहे असे ह्मणावें तर तेंही बरोबर नाही. कारण दू 
काढतांना गायीला थोडेसें दुःख होत असेल; नाहीं असें आह्यी 
हणत नाहीं. पण तें अपारेहार्य असून तें तेवढें सहन करणे भाग 
असतें. गार्यीचें वत्स जेव्हां दूध पितें तेव्हांही गायीला तसे दुःख होतच 
र असलें पाहिजे. तेव्हां त्या स्वाभाविक गोष्टीळा प्रतिबंध कोण कसाः 
'करणार£ शिवाय स्तनाळा कांहीं क्षत झाळेळे असल्यावांचून दूघ 
> काढतांना गायीला फारसें दुःख होण्याचा संभव नाही. उलटतें न 
काढल्यासच तिळा अधिक वेदना होण्याचा संभव आहे. याविषयी 
व्यवहारदक्षांना अधिक सांगण्याची आवश्यकता नाहॉ. धान्यादिकां- 
तीळ जीव अंतःकरणाच्या अभावीं व्यक्त नसतो, अव्यक्त असतो: 
शरीर बनून त्यांत जेव्हां अंतःकरण व्यक्त होतें, तेव्हां जीवभाव प्रकट 
होतो. तस्मात्‌ धान्याला दुःख होत नाहीं. दूधांत मांसाचे तुकडे 
दिसत असतील; पण त्यांचा रंग कसा असतो? मांसासारखा लाळ 
असतो का? आणि तो जर तसा नसेल तर ते मांसाचेच अवयव, 
दुधाचे नव्हेत ह्मणून कशावरून दूध रक्ताचा पारेणाम आहे; त्यामुळें 
त्यांत रक्ताप्रमाणेंच कांही गोळे दिसणे साहजिक आहे. पण 
रक्ताचे मनावर होणारे परिणाम व दुधाचे परिणाम यांत किती अंतर 
असतें बरें£ शिवाय एखाद्या प्राण्याची हिंसा केल्यावांचून लाचें मांस 
खातां येत नाहीं. दूध संपादन करावयाचें झाल्यास तशी हिंसा करावी 
छागत नाहीं. आतां दूध, गहूं इत्यादि पदार्थांतही मांसांत असलेलीच्ह 
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हेव्यें असत्पत हें खरें; पण पोषकद्रव्ये भरपूर असूनही त्यांपासून 
मनात्रर मांसासारखा अनिष्ट पाराणाम होत नाहीं हणून तर आह्मी . 
चैदिक लांचाच अंगीकार करून अनेक दोषांनी भरलेले .-मांस . 


चर्ज्य समजतो 


सारांश, विचारी मनुष्याला मांसाहार जसा स्वभावप्राप्त नव्हे, 


तसाच तो अनेक दोषयुक्त व हणूनच लाच्या पारमार्थिक हिताचा 


विघातक असल्यामुळें इष्टही नव्हे. आतां तो पुष्कळ ळोक करितात, 


हें कांहीं त्याच्या हितकर्तृत्वाचें ळक्षण नव्हे. तस्मात्‌ चर अन्न .कांही 
हिं्ञ जीबांकारेतांच असून अचर अन दुसर्‍या सर्व प्राण्यांना साधारण 


आहे. निदान निसर्ग तरी असा आहे, अर्से झटल्यावांचून रहा- 


चत नाही. ४---॥. | | 
असो; ईश्वराने ळोकपाढांकरितां उत्पन्न केठेळे ते जगत्‌ पळूं 


छागळें. हणजे मांजराच्या पुढें उत्पन्न केळेला उंदीर, हा माझा मृत्यु 


आहे, मळा खाणारा आहे, असें समजून मागें पळू लागळा. तेव्हां 
स्या अन्नाचा अभिप्राय ओळखून छीक व ढोकपाळ यांचा संघात 


(रीरेंद्रियरूप पिंड) त्या आपल्या अन्नास वाणीच्या व्यापांरानें ग्रहण 
करण्याची इच्छा करूं लागला. पण ल्यांच्या योगाने हणजे नुसत्या 


भाषणाने अन्नाचें प्रहण करण्यास तो संमर्थ. झाला नाहीं. . पण हें 

कशावरून हणून ह्मणाळ तर सांगतो.-तो प्रथम ,उत्पन्न झालेला. 
- समष्टि पिंड जर वाणीने अन्नाला ग्रहण करण्यास समर्थ झाला भसता 
तर आपण सव ठोक, हें य्याचें कार्य असल्यामुळें, कारणगुण कार्यात 
अनुवृत्त होतात, या न्यायाने आपणही सर्वे “अन्न असें हणूनच तृप्त 


झालों असतों. खरोखर अशी जर गोष्ट घडली असती तर आपण किती *- 


अनर्थातून सुटलो असतों बरें! पण आह्ांढा. या संसारांत होईल 


तितकें दुःखच व्हावें अशी नियाति असल्याकारणानें व तें झाल्यावांचून ! 


फे 


कत! । 
/१*, (१ 


न्यू 


दळ ्रझाविद्याग्रन्थरनमाठा. 


आपणाला परमार्थाची, स्वरूपाची आठवणही होणे अशक्य असल्या- 
सुळें नियंलयार्ने मुद्दाम दुःखाचीच योजना केलेली दिसते. ह्मणजे ते 
दुःखही परिणामी हितावह आहे. असो; स्या प्रथम उत्पन्न झालेल्या 
विराडात्म्यानें प्राण, चक्षु, श्रोत्र, त्वचा, मन, उपस्थ इल्यादिकांच्या 
च्य़ापाराने तें अन्न ग्रहण करण्याची इच्छा केलो. पण ती पूर्ण झाली 
नाहीं. ती जर एर्ण झाली असती तर त्याच्या ज्या इंद्रियच्यापारानें 
अन्नाचें प्रहण झाळें असतें, ल्या इंद्रियाच्या न्यापारानेंच सर्व प्राणी तृप्त 
झाळे असते. 


शेवटीं सुखच्छिद्रोतून आंत जाणाऱ्या अपान वायूच्या योगानें 
त्यानें अन्न प्रहण करण्याची इच्छा केळी व सांत तो यशस्वी झाला. 
अर्थात्‌ अन्नभक्षण करणें ह्य धर्म श्वसन या व्यापारानें युक्त अस- 
लेल्या प्राणाचा आहे. तो आत्म्याचा स्वाभाविक धर्म नव्हे, हे या 
चरणनाचे ताःपर्य आहे. ज्यापक्षीं यानें अपानाच्या योगानें अन्नभक्षण 
केलें, त्यापक्षीं अपान वायु ' अन्नाचा प्राहक आहे. दुसर्‍या श्रत्तींतही 
त्याला ' अन्नायुः झणजे अन्नाचे बंधन, अन्न हेंच ज्याचें जीवन आहे, 
असा,' असं हटलं आहे ११. 

येणेंप्रमाणें वरीळ कथानकांत भोगादिकांचे साधनभूत लोक 
भोगाचे आयतन-स्थाम, असें समष्टि व्याष्टि शरीर, भोगांची डं 
करणें, अश्य चाकू , प्राण इत्यादिकांच्या समष्टिशरीरांत ळोकपालत्वाने व 
व्यष्टिशरीरांत इंद्रियाधिष्टातृत्वाने स्थित असलेल्या देवता भोग घेण्या- 
विषयीं प्रेरणा करणाऱ्या अशनाया व पिपासा, यांच्याकडून प्रेरित 
झालेल्या इंद्रियांचा शब्दादिविषयभोग च अपानदृत्तिमान्‌ प्राणाचा 
अन्नमप्रहणरूप भोग, यांची उत्पात्ते आत्म्याच्या संसारतवाची सि 
वहाबी, हणजे य्यानें संसारी व्हावें, ह्मणून सांगून ता ह्री 


| 
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भोकत्यार्चे प्रदर्शन करण्याकारितां पुढील. वर्णन आरंभितात--- 
जीवाभावे. ऱृथा सर्वेमित्यालोंच्य परेश्वरः ॥ 
शिरोमध्यं विदायात्र प्राविश्यज्जीवरूपतः॥ १२॥: . 

अन्वयः--किंतु जोवाभावे सर्वे गया इति आलोच्यः परमेश्वर: शिरोमध्यः 
विदार्ये अत्र जीवरूपत: प्राविशत, ॥ 

अर्थ--परंतु जीवाच्या अभावीं हॅ सवे ब्यथ आहे, असे 
आलोचन (विचार) करून परमेश्वर मस्तकाचा मध्यभाग विदीर्ण 
करून त्यांत जीवरूपाने प्रावष्ट झाला १९.. ह 

विवरण:---ज्याप्रमाणें एकादा नगराचा. स्वामी आपले नगर,, 
त्यांत राहणारे लोक, व लांचे रक्षण करणारे अधिकारी. यांच्या. 
स्थितींची योजना करतो, लयाप्रमाणें लोक. व लोकपाल. यांच्या संघा- 
लाची स्थिति. अज्ञाधीन. करून. ईश्धर पुनः असा वितर्क. करूं. ठागला.. 
पण हें सवे भाषणादिंकार्य, व. हा. शरीरेंद्रियसमूह धडघडीतः जड वः 
त्यामुळेंच दुसऱ्या कोणा. चेतनाच्या उपयोगीं. पडणारा, असा भस- 
ल्यामुळें मजवांचून. कसा राहूं शकेळ£ कारण मींच अर्थाची इच्छा 
करणारा विषयी आहे, आणि. तो माच जर नसलो, तर नुसर्ते 
वाणीने केळेळं भाषणादि कार्य व्यर्थ होईल... कारण. कोणत्याही इंद्रि- 
यानें आपलें कार्य जरी केळे, तरी तें ज्याच्याकरितां कराव्यार्चे तोच ) 
जर नाहीं तर त्याचा उपयोग: काय £ समजा कीं, एकाद्या, नगरांतील' 
लोक राजाला उद्देशून त्याची मोठी एजा करीत आहेत,. किंवा स्तुति 
करीत आहेत, पण. तेथे मुळीं राजाच नाही. तर त्यांचा काय. उपयोग £ 
त्याचप्रमाणें मी. जर या. समूहाचा. स्वार्मी. नसलो, त्या समूहाच्या 
योगानें घडलेल्या अथवा न. घडलेल्या. कर्मांचा व लाला प्राप्त होणाऱ्या 
त्यांच्या फळाचा साक्षी नसळो,. तर त्यांचा (कमचा) कांही उपयोग 
नाहीं. फार काय, पण प्रेरक स्वामींच्या अभावीं तीं होणेंही सर्वथा: 
अशक्य आहे. कारण पुरुष आपल्या प्रयोजनासेद्धीकरतांच वागादि 


| 
र्‌ _ अक्मविद्याग्रन्थरनमाळो, 


इंद्रियांस प्रेरणा करीत असतो. यास्तव त्याच्या अभावीं त्यांचें कार्य 
संभवत नाहीं. तस्मात्‌ नगराचा . जसा स्वामी, त्याप्रमाणें मी भोक्ता 
जीव यांत असणें अवश्य आहे. मला यांत अवऱ्य राहिलें पाहिजे. 


..» शिवाय वागादि इंद्रियांच्या न्यवहाराकरितां जसें मळा यां शरीरें- 
. द्रियसंघातांत शिरणे. भवश्य आहे, लाप्रमाणेंच आपलें स्वरूप कसें आहे, 
तें साक्षात्‌ कळावे. झणूनही..मळायांत प्रवेश. करणें. उ्रित आहे. कारण 
शरीर व इंद्रियें यांच्या साहाय्यावांचून . माझें . स्वरूपही ,स्पष्ट ,. कळणे 
शक्‍य नाही. यास्तव'मी कोण: माझें शरीर क्राय आहे ? व मी स्वामी 
कोणाचा :? हें, समजण्याकारेतां मला यांत प्रत्रेश केला पाहिजे. कारण 
“एकादा! राजा जसा आपल्या. राजधानींत जाऊन . आपल्या अधिकारी 
भृत्यांनीं केळेळें. अथवा करावयार्चें.असूनही न. केळेळें कृत्य पाहतो, या- 
प्रमाणे मीही. या-शरीरोद्रिेयसमूहांत शिरून, रागांदिकांनीं. केळे. भाष- 
"णांदि. जर न: जाणले, तर मळा कोणीही. हा अश्या स्वरूपाचा आहे, 
“असे 'जाणणार 'नाहीं. पण तेचं, मी प्रवेश केल्यास--या. समूहांतील जो 
हॉ कोणी हे. वागादि .इंद्रियांचें भाषणादि कार्य आहे;. असें जाणतो, तो 
'सद्रूप, ज्ञानरूप आहे, अशा प्रकारें मी सर्वांच्या ज्ञानाचा विषय होईन. 
'कारण-भाषणादि कार्य, माझ्याः साठीच व. माझ्या. निमित्तानेंच होणार 
| हे उघड आहे. हणजे ज्याप्रमाणें खांब, भिंत, बांसे, कवळे इत्यादि 
अशा भलामीकारिता नसतो, ् च निया यसमूहू १:9 
अगदीं विळक्षण अशा. कोणा स्वामीकरितांच असला २ ळा 
,होय. जड अैस्तूंचा समूह चेतन पुरुषाच्या प्रयत्नानेच ) 0 > र टि 
.स्वतःच्या स्वामींच्या उपभोगाचे साधन होतो 1. ळा ५ 
'यास्तव वरीळ अनुमान अनुभवानुगृहीत र ५ मरतात 
२. अनुभवानुग्रहीत ह्मणजे 
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अनुभवाचा ज्याच्यावर अनुग्रह आहे, अनुभवाचचें ज्याला पाठबळ आहे 
असा. अनुभव हेंच एक प्रमाण असून इतर सर्व प्रमाणें साच्या ८? 
अनुम्रहानेंच सत्प्रमाणें होत असतात | 


: असो; जीवावांचून, मजवांचून हें सर्वे ( शरीर ) व्यर्थ आहे, 
निरुपयोगी आहे; शवासारखं किंवा ओसाड घरासारखे आहे, लामुळेंच 
त्याची स्थितिही मजवांचून होणार नाहीं; यास्तव मला यांत प्रवेश केला 
पाहिजे असे आत्म्याने ईक्षण केलें. पण 'मी आतां कोणत्या मार्गाने यांत 
जाऊं? यांत जाण्याचे दोन मार्ग दिसतात. एक पावलांकडून व दुसरा 
मस्तकाच्या द्वारा. त्यांतील कोणत्या योग्य मारगीरने मीं जावें बरें! असा. 
विचार करून तो पुनः हणाला “ मी माझ्या भुलाच्या मार्गार्ने जाणार 
नाहीं. माझीं सर्व कार्य करण्यासाठीं मीं प्राणाला नियुक्त केळे आहे.. 
राजाच्या प्रधानाप्रमाणें तो माझा मुख्य अधिकारी भृत्य (सेवक) आहे. 
तो पायांकडून प्रवेश करून शरीराळा धारण करतो. ( कारण एर्व अध्या. 
यांत “ प्रपदाभ्यां प्रापद्यत ! या ठिकाणीं प्राणरूप क्रियाशक्ति हीच 
ण्याची उपाधि आहे भश्शा ईश्वराचा दोन्ही पादाम्रांतून शरीरांत प्रवेश 
सांगितला आहे व आतां लाच ज्ञानशाफिप्रधान देवाचा मस्तकांतीळ 
ठिद्रांत प्रवेश झाला, असें सांगावयाचें आहे. ) यास्तव लाच्या पादाप्र 
या मागीने न जातां आपणाला बाकी. राहिलेल्या झणजे ज्यांतून कोणीही 
भृत्य गेळेला नौहीं अशा मस्तकांतीळ छिद्रार्नेच यांत प्रवेश करणें उाचेत 
आहे. ! असा अगोदर निश्चय करून ख्नष्टा ईश्वर मस्तकावर मध्यभागीं 
भोंक पाडून आंत शिरला. विदारण केल्यामुळें त्या द्वाराला विद्याति असे 
झटलळें आहे. डोक्यावर नेहमीं तेल घाळीत असले ह्मणजे त्याचा रसही 
कळूं लागतो. डोक्यावर घातळेळें तेळ कडु आहे कीं गोडें आहे, खोंबे र 
'ऱ्यारचे आहे कौ तिळाचें आहे, हें आंत समजतें. कारण डोक्यावर घातलेळें  ._. 
तेल त्या छिद्राच्या द्वारा आंत शिरून रसनेंद्रियापर्यंत येऊन पोंचळे हणजे ' 


सु. त्रह्मविद्याम्रन्थरत्नमाला. 


त्याचा रस कळतो. ही गोष्ट असंभवनीय आहे, असें समजूं नये. ताळूवर 
नेहमीं तेळ ठेवणारांना थोड्याच दिवसांत याचा प्रत्यय येऊं लागतो. 


असो; हे आत्म्याच्या प्रवेशाचें द्वार नान्दन या नांवानें. श्रुतींत 
प्रसिद्द आहे. कारण श्रोत्रादिं इतर द्वारें हे सर्व साधारण मार्ग आहेत. 
ते भुत्याच्या मागीसारखे सामान्य मार्ग आहेत. ह्मणूनच ते समृद्ध नाहींत. 
आनंदाला फारसे कारण होत नाहींत. परंतु राजाच्या मागीसारखें हे 
नान्द्न द्वार केवळ परमेश्वराचेंच आहे. हणून तें मोठें समृद्ध आहे. या. 
द्वारार्ने परत परत्रह्मामध्ये जाऊन पुरुष आनंदित होतो. आ वट 
नंदन, ( नांदन ) अर्से झटळें आहे. आतां आत्म्याचा हा प्रवेष हणजे 
काय असा एक प्रश्न येथ उद्भवतो. पण लाचें उत्तर या अनुभूति- 
प्रकाशाच्याच तैत्तिरांयोपानेषद्दयाख्यानरूप दुसऱ्या अध्यायांत सविस्तर 
द्यावयाचें असल्यामुळें येथें विस्तार करीत नाही १२. 

आतां तोच जीव कां झाला, तें सांगतात-- 


. भाणानां धारकः कतो चेतनो जीव उच्यते ॥ 

' आनखाग्रमइकारब्रिट्रयाप्रभतनो5भवत्‌ ॥ १३ ॥ 

अन्वयः--प्राणानां थारकः, कती, चेतन: 
भहकारः चेतंनः अभवत्‌ ॥ 


अर्थः--तो प्राणांचा धारक आहे, कर्ता व चेतन आहे, हाणून 
त्याला जीव हणतात. नखाग्रापर्यंत चेतन्यानें व्यापला अहंकार 
तन झाला आहे १३. 


विवरण;-मस्तकाच्या मध्यभागी छिद्र 
उत्पन्न केलेल्या शरीरांत जीवरूपानें तो 
म्रणांचे हणजे इंद्रियशक्तांचें धारण करणें या 
त्याहा जीव ही संज्ञा येते. अर्थात्‌ चेतनाठ 
या निमित्तासुळेंच प्रात्त होणारें जी 


> जीवःउच्यते, आनखाप्रं चिव्याप्त* 


करून याच्या द्वारा स्वतः 
( आत्मा ) प्रविष्ट झाला. 
1 उपार्धांमुळें, या क्रियेमुळे 
1 कांहीं काळ प्रायधारण 
१ लाभाविक नव्हे, शरीर व इंद्रिये 
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खोच्याशीं तादात्म्य पावून त्यांतील देहादैकांना “ मी! व इंद्रियांदिकांना 
हीं माझीं ) असे ह्मणणारा तोच कर्ता आहे. शरीर जड ह्मणून कती 
नव्हे ब सामान्य चिति असंग व निर्विकार हणून कर्तरी नव्हे. पण ला 
दोघांचा अन्योन्यभाव झाळा झणजे देहादिविशिष्ट चिति कोणलांही 
कार्यांची कर्त्री होते. कार्य करावयाचे झाल्यास लाला एक प्रेरक व 
दुसरें प्रेये (ज्याळा कार्य करण्याची प्रेरणा करावया'ची तें) यांचीं आव- 
श्यकता असते. प्रेरक नेहमींच चेतन असावा छागतो. तो जड असून 
चाळत नाही, १ प्रे य नेहमींच जड असते. ते चेतन असू शकत नाहीं. 
हणूनच चेतन स्वतंत्र ब जड परतंत्र. एक स्वतंत्र दुसर्‍या स्वतंत्राला 
प्रेरणा करूं शकत नाहीं. कारण स्वतंत्रही प्रेय झाल्यास त्याचें स्वातंत्र्य 
नाममात्र आहे, असेंच नाहीं का होणार ? तस्मातू प्रेरक चेतन व प्रेथ 
जड असतें, हया अबाधित सिद्धान्त होय. 
व्यवहासंतही एक मातेमान्‌ दुसर्‍या अनेक जडबुद्धांस आपले भय 
करून ठेवो. त्यांच्याकडून वाटेळ त्से कार्य करवून घेतो असें आपण 
पाहतों. तेव्हां सचेतनामध्येही जाड्य हा दोष अधिक असल्यास जर 
असा अनर्थ होतो तर खयंसिद्ध जड वस्तूंविषयीं काय बोलावें £ 
यावर कोणी ह्मणेळ कीं जड प्रेरक होतच नाहीं, हें हणणे बरोबर 
नाहीं. कारण लोहचुंब्रक स्वतः जड असून तो लोखंडाला गति देऊं 
शकतो, असे आपण पाहतो; तर तें व्यर्थ आहे. कारण ळोहचुंबक 
जड असल्यामुळेच प्रेरक होऊं शकत नाहीं. तर मंग तो लोखंडाला 
गति कशी देऊं शकतो ? हणून हझणाळ तर तो त्याला गतिही देऊं 
शकत नाहीं, असें आमचें मत आहे. तो छोखंडाला आपल्याकडे आक- 
षैण करून घेतो ह्मणून हणाळ तर त्याला आही गतिच समजत नाहीं. 
भ्रेरणा याचा मुळीं अर्थच असा, कौं आपल्या कांहीं लाभाकारेतां 
दुसऱ्या, स्वत:च्या अधीन असलेल्या वस्तूला कार्य करावयास लावर्णे, 


९ 


शट श्रक्षविचयाग्रन्यरत्वमातल , 


छोहचुंबक जड असल्यामुळेंच साळा आपला 'ठाभ किंव अलाभ 
कळणे शक्‍य नाही, व लोखंड लाच्या स्वाधीनही नसतें. यास्तव 
तो त्याचा प्रेरक नव्हे. शिवाय प्रेरक प्रेयीडा एकाच प्रकारें प्रेरणा 
करीळ, असाही नियम नसतो. तर तो कधीं त्याला आपल्यापासून दूर 
जावयाची प्रेरणा करतो, कधीं जवळ आणतो, कधी कांहीं करवितो, 
तर कधीं कांहींच करवीत नाहीं. मिळून तो त्याठा स्वेच्छेने अनेक 
प्रकारे वागवितो. पण लोहचुंबकामध्ये तसे सामर्थ्य नसतें. 
डाला नुसतें आकर्षण करतो, एवढेंच; त्याच्याकड 
शकत नाहीं. झणूनच तो त्याचा प्रेरक नव्हे. 
आपल्याहून कमी प्रमाणाच्या लोखंडाळा आकषण 
नुसता ल्याचा स्वभाव आहे. सखऴ जमिनीवर 

लागणें, हा जसा पाण्याचा स्वमाव आहे, तसाच 
स्वभाव आहे. तस्मात्‌ चेतनच प्रेरक होऊ शकतो, 


तो लोखं- 
हून दुसरें कांही करवूं 
आतां ढोहचुंबकाला 
पेण करतां येणें, हा 
चाळू लागणें, वाहू 
छोहचुंबकाचा तो 
जड नाहीं. 
पण याबरही कोणी हणेल की, इंद्रिये चेतन आहेत की जड? 
-चेतन आहेत अर्स झटल्यास “ आत्माच चेतन असून इतर सर्व 
अचेतन आहे, हा सिद्धान्त बाधित होणार व जड आहेत असें हाट- 
. त्यास तीं स्वविषयांकडे पुरुषास प्रदत्त कशी करतात? तर या 
प्रश्नांचे उत्तर. अंसे-इंड्रियं जडेच आहेत. कारण परतंत्र वस्तु जड 
असते, अर्से आझीं वर हटले'च आहे. शिवाय वका: ड़ 
णाःचीं साधर्ने आहेत. साधनें नेहमी जड असतात. माझ्या गि 
ठेखणीप्रमार्णे. ढेखणी हें लिहिण्याचे साधन आहे ब ने यऊ 6 
. सर्वांना माहीत आहे. यास्तव तिवातवरव जड आहे, हें 
बिरोध हा दोष येत नाही, तर मग तों पुरुष ? अथवा अभ्युपगम- 
' कढे कशी प्रेरणा करू क वी आपापल्या विषयां- 
पुरुषाला तीं प्रेरणा करीत नाहीत. ळे विचाराठ तर सांगतों. 
* ऐसत त्याला विषयाचे वर्तमान 
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पोंचात्रितात. येथे पुरुष हणजे जीव, स्थूल-सूक्ष्म शरीरविशिष्ट चेतन, 
असे जाणावे. तोच आपणाला “मी? असे ह्मणत असतो. त्याचें वर्णन 
पुढे सविस्तर येईल. असो; इंद्रियदूतांच्या द्वारा विषयरूपी :भक्ष्याची. 
बातमी पोचतांच जीघरूपी मृगराज (सिंह) आपल्या मन या सेनाध्यक्षाठा 
त्या विषयभक्ष्याचें परीक्षण करावयास सांगतो. तो आपल्या मती- 
प्रमाणें त्यांचे निरीक्षण करून मुख्य अमात्याला (बुद्धीला ) त्यांचे 
गुण-दोष कळवितो. अमात्यही आपल्या अकलेप्रमाणें त्याच्या ग्राह्याम्राह्य- 
तेचा निश्चय करून जीवराजाळा त्याप्रमाणें निवेदन करतो. अथवा 
ह्य सर्व प्रकार त्या राजाच्या समक्षच होत असल्यामुळे त्याछा तो न सांग- 
तांच कळतो. तो (राजा) अमात्य, सेनापाति व दूत यांना क्रमाने प्रेरणा 
करून विषयभक्ष्य संपादन करतो आणि त्या भोग्याच्या योग्यतेप्रमाणेंच 
जीवाला त्याच्या भोगापासून सुख किंवा दुःख हें फळ मिळते. पेस्तु- 
स्थिति अशी असल्यामुळे इंद्रिये पुरुषाळा विषयांकडे प्रेरितात, ्हाटणे 
भ्रामक आहे. 

तस्मात्‌ घर सांगितल्याप्रमाणे सृष्टि करून एकादा नगरांत राजा 
जसा प्रवेश करतो त्याप्रमाणे प्रवेश करणारा परमेश्वरचे या . शरीरांत 
पाणधारक जीव होतो, आणि तोच सर्व ग्रुमादयभ कर्माचा कती ब चेतन 


आहे, हें ठरळे, केवळ हणजे निरुपाधिक आत्म्याला अथला सामान्य 
थ्रा अनुपपन्न आहे. 


चित्ती कती, जीव, भोक्ता, इ्लादि. समजणे सर्व ६ 
याविषयीं काठकोपनिपदांत ( अ. १५ वली २, 8010) 
मनोयुक्त भोतेऱ्याहुभेनीपिणः ! झणजे वित्रेकी जन शारीर, इंद्रेये व 
मेन यांनी युक्त असलेल्या आत्म्याला भोक्ता असें 0 असें. 
टळे आहे. त्याचें व्याख्यान केल्यावर श्र शकराचायीनीही “नहि 
केबळस्यात्मनो भोक्तृत्वमस्ति । बुद्रयासुपाविक वमेतर त्स्प मोक वस्‌ | र 
सणजे केवढ आत्म्पादा भोक्‍्तृत्व नसते. तरत्याचें भोकतृत्व बु'द्र, सरर 


य 


। राळ तर सांगतों. प्राय: डा 
-.. | मध्ये अधिक पटु असतो. 


५८ ब्रह्मविद्याम्रन्थरत्नमाला. 


इत्यादि उपाधिकृतच आहे ( स्वाभाविक नव्हे ), असें हटले आहे. 
श्रीकृष्णानेंही ' तत्रेवं सति कर्तारमात्मानं केवढं तु य: ! । हणजे 


.कोणत्याही कायिक, वाचिक, मानसिक शुभाशुभ कमांचे शरीरादि 


पांच हेतु असतांना जो केवळ '( निरुंपाविक ) आत्म्याळा कती सम- 
जतो तो मूढ होय, असें अर्जुना श्रोगीतेच्या अठराव्या अध्यायांत 
( छोक. १६ ) सांगितळें आहे. 


“असो; याप्रमाणें शरीरांत शिरठेळे लाचे तीन आदसथ आहेत. 
आवसथ हणजे क्रोडात्यानें. जार्गारितसभयी इंद्रिये हें त्याचें स्थान 
आहे. पण इंड्रियांमध्येही उजवां नेत्र ( गोळक ) हें त्याचें मुल्य स्थान 
होय. ज्या अवस्थेंत पुरुष इंद्रियांच्या द्वारा बाह्य पदार्थांना पाहतो, त्यांच्या 
धर्माचें ग्रहण करतो, त्या अवस्थेला जागरित ह्मणावें. आपण जागरा- 
वस्थेत संव व्यवहार-खाणें, पिणे, बोलणें, जाणें, येणे, पाहणें इत्यादि. 
क्रिया बाह्य इंद्रियांच्या द्वाराच करतो, हे प्रसिद्द आहे. यास्तव आत्मा 
जागरितांत आपल्या सर्व शक्तोंसहवतमान नखशिखान्त देहांत व्याधून 
राहतो. तथापि उजव्या नेत्रांत ( उजव्या चक्षुगोंलकांत ) त्याचें तेज 
इतर सर्वे इंद्रियांडून अधिक अभिव्यक्त झाेळ असतें. आपण जागरा- 
वस्थेंत नेत्रांच्या द्वारा जितका व्यवहार करतों, तितका दुसर्‍या कोणत्याही 
इंद्रियानें करीत नाहीं. नेत्रगोळक आपल्य 


अडत नाहीं. यास्तव जागरितसमयी 


| आत्म्याचे स्थान नेत्र आर असें 
. हझगणें योग्यच होय. पण सामान्यत: न मो 
। नेत्रच ) लाचे स्थान आहे 
1। 


नेत्र असं न हणतां दक्षिण 
ण्याचें 

प चै कारण काय झणून विचा- 
>या नेत्रापेक्षां उजवा नेत्र पाहणें या क्रिये- 
झणून दक्षिण नेत्र हे त्याचें. स्थान सांगितठें 


ट्‌, असें ह्मण 


साधिवरण अनुभूतिप्रकाश १. ५९ 


आहे. जागर सोडून आपण जेव्हां सुपुप्तींत जाऊं लागतं तेव्हां 
भात्म्याची शाक्ति नेत्रांतूनच आंत जात आहेसें वाटतं व त्यामुळ आपळे नेत्र 
मिटतात, हें प्रयक्ष सिद्ध आहे 

स्वप्रसमयी आंतीळ मन ( अंतःकरण ) हें त्याचे स्थान आहे. 
स्वप्नाचे वेळीं मन कंठांत असतें. यास्तव कंठ हें त्या शरीरांत शिरलेल्या 
आत्म्याचे दुसरें स्थान होय. बाह्य इंद्रिये लान झाढेला असतांना आत्मा 
मनोमय विषयभोग ज्या अवस्थेत घेतो ती स्वमावस्था. स्वरभ ।नव्वळ 
स्मरणरूप आहे, असे कोणी हणतात. पण स्मरणाहून स्वमदत 
बरंच अंतर दिसतें. एक तर स्मरण करणाऱ्या पुरुषाला खव चें विस्मरण 


होत नाही. पण स्वम पहाणारा आपल्याला विसरतो दुसरें, स्मृतीच्या / 


स्मृतीचा विषय प्रत्यक्ष नसतो. हणजे आपणाला ज्याचे स्मरण होतें 


तो पदार्थ त्या स्मरणाच्या वेळीं आपल्या समोर नसतो. पण खमात 
विषय सन्मुख असल्याचा भास होतो. लामुळेंच स्मरणापासून होणाऱ्या 
सुख दु:खांचा वेग जसा ..मंद असतो..तसा. खम ल! 
शेणाऱ्या त्यांचा नसतो. तर जागरांतीळ इ्ानि् विषयांच्या योगानें 
भसे क्रमानें सुख किंवा दुःख होते, तसच तें स्वप्तविषयांपासूनही होत 
तसिरे आपल्याला या जन्मी ज्याचा अनुभव आलेला 
सेस्कारद्रारा स्मरण होतें पण स्वप्न या जन्मीं न अनुभावेढल्या पदा- 
भाचेही मान करवितें. तस्मात्‌ स्तरमाला स्प्रतिरूप ह्मणण्यापक्षा विप- 
ग्रहणरूप भ्रम झणणें अधिक सयुक्तिक हीय याविषयीं ' मायामात्र तु 


का 
त्न्यनानभिव्यक्तस्वरूपत्वात्‌ ९). ह मी अ 
चचार केला आ९, 


)र्‍या व्याससूत्रावरीळ भाष्यांत अधिक चांगळा 
णार असलेल्या भाष्य- 


विवरात विवरण हा ग्रंथ संपताच आह्मी सुरू कर न 
रेत क्रमानें येणार आहे. यास्तव येथ अधिक विस्तार करीत नाह 
सुपुत्तिकाळी हृदयाकाश हें त्याचें तिसर त्यान आहे. हृदयाकाश 


1 असतो याचेच 


व, 
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झणजे हृदयाने मर्यादित झाळेठें आकाश ( अवकाशात्मक पांचवें भूत) 
उरःस्थळाच्या आंत असठेळी पोकळी. अंतर्बाह्य अवकॉमझाड्रोव 
भूताकाशा ह्मणतात. हृदयाकाशांत आत्म्याची मित्याता 
होत असते. आत्मा जरी ब्रह्म असला ह्मणजे तो जरी स्‌ 
र पसरूनही उरठेलठा असळा तरी प्रकाशाची अभिव्यक्ति 
जशी एकाद्या आधारावरच होणें शक्‍य आहे, त्याप्रमाणें याची अभि- 
व्यक्ति केवळ या ह्ृदयाकाशांतच होते. तेंच एक लाच्या स्वरूपास व्यक्त 
करण्यास योग्य स्थान आहे. छान्दोग्य उपनिषदांत * सुपुप्तिसमयी जीव 
ब्रझाशीं मिळून जातो,' असें झटळें आहे. यास्तव 


सुषुप्तींत तो ब्रह्मा- 
मध्यें असतो, हें जरी खरें आहे, तरी ब्रह्मही हृदयांत असल्यामुळें 
ब्रझ्मय झाळेळा जीवही ते? 


थेच असतो, असे समजणे अयुक्त नव्हे. 
सारांश, याप्रमाणें जीवख्पानें शरीरांत प्रविष्ट झालेल्या आम्म्याची 
अशीं तीन ( उजवा डोळा, कंठ व हृदयाकाश ) क्रौडास्थाने आहेत. 
किंवा पित्याचे शरीर, मातेचा गभीशय व आपलळें शरीर अशीं 
साची तीन क्रीडास्थानें आहेत. यांचें वर्णन पुढें येईल. तसेच 
जाप्रत्‌, स्वभ व सुपुति असे त्याचे तीन स्वप्न 
अशी झंका घेईल कीं, जागरितामध्यें अब 
यास्तव ती अवस्था स्वप नव्हे; तर तें 
दशाही स्वभ़च आहे. कारण ला अवस्थेंत 
जरी असलें तरी स्वात्म्याचा यथार्थ बोध नसतो. शिवाय त्या दरशेतही 
असत्‌ वस्तूंचे दन होतें. असत्‌ हणजे मिथ्या, बाधित होणाऱ्या 
व्स्तूः जागरितांत अनुभवास येणारे पदा स्वम्ञांत, सुपुप्तीत व 
समाधींत अनुभवास येत नाहींत. तर ते स्वा 
एका दरशेतच त्य येतात व वस्तुतस्वाला आच्छादित करून 
असत्‌ वस्तु भासवणें हेंच स्वप्नाचे 


ठक्षण आहे. ह्मणून स्वाप्न पदार्थां- 
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प्रमाणे जागरित पदार्थही परमार्थ सत्‌ नव्हेत. तर असत्‌ आहेत. 
याविषयीं मोठा मतभेद आहे. सामान्यतः बाह्य सष्टींतीळ पदार्थातच 
आसक्त असलेल्या, लांचे जागरितसमर्यी बाह्य इंद्रियांच्या द्वारा वारं- 
वार दर्शन घेणाऱ्या व त्यांच्या योगानें अर्थक्रियेचा ( सफल प्रव्तत्तीचा ) 
अनुभव घेणाऱ्या बहिर्दष्टि पुरुषांना जगाचे मिथ्यात्व ऐकून मोठें भय 
वाटतें. पण सूक्ष्मदृष्टया विचार केल्यास सांत भय वाटण्यासारखे कांही 
नसतें. आही 'अद्वेतसिद्रिसिद्वान्तसार! या ग्रंथांत आरंभीच परमार्थतः 
_ जग मिथ्याच कतें तें अगदीं स्पष्ट करून सांगणार आहों. यापूर्वी या 
ग्रंथाच्या बरिवरणांतही पुढें ल्याचें थोडेसें दिग्दर्शन होईलच. तात्पर्य, 
भसदस्तूर्चे दीन होत असल्यामुळें जागरितही स्वप्नच आहे. 
गांहपादाचार्यांनींही मांडुक्य उपनिषदावरीळ कारिकेंत ' अन्यथा 
हत: स्वप्नो निद्रा तत्त्वमजानतः ! ह्मणजे अन्यथा ग्रहग, विपरीत 
शान ज्याला होतें त्याचे ते स्वप्न व तत्वाला न जाणणें (अज्ञान ) 
त्याची निद्रा होय, असें हणून ज्यांत अन्यथाम्रहण होतें त्या 
जागरित व स्त्रम्न या दोन्ही दशा, हेंच वमन आणि ज्यांत तत्त्वाचे 
शान होत नाही त्या जागरित, स्वभ़ व निद्वार्‍या तिन्ही दशा निद्रा 
हेत, असे सुचविठें आहे. 
असो;..या तीन. स्थानांत ब. स्वमांत कग्रने ७ ता 
शहणारा ह्मणजे ह्या अवस्था माझ्या असून मी अवस्थावान्‌ आहे, 
शी अभिनिवेश धरणारा तो आत्मा आपल्या खाभाविक अविवेमुळे 
रोध काळ गाढ निजून राहतो. हजारो अनर्थ कोसळून त्यांमुळें असह्य 
दुःख होत असळें तरी तो जागा होत नाही. आत्मतत्त्वाला स्मरत. 
शाही. १३. 


विच 
९ सेसो; श्रीविद्यारण्यस्वामी पुढीळ चार 


छोकांत याचेंच वर्णन 
र्तात ; 


ष्र * अ्रह्मानिदयांम्रन्थरत्वमाला.. . 


अंतःकरणभागो द्रावहंकारो मनस्तथा ॥ 
क्षस्य मूलमप्रं च यथा भागो तयेक्ष्यतामू ॥ १४॥ 


अन्वयः--यथा वृक्षत्य मूळ अग्रं च इति दो भागो 
व्य इति ह्यो अन्तःकरणभागी इत ईैक्ष्यताम्‌ । 


अर्थः--ज्याप्रमाणें वृक्षाचे भूळ व अप्र अल्ले दोन भाग अस- 
तात, त्याप्रमाणें अहुंकार व मन हे दोन अंत:करणाचे म्राग आहेत, 
असं पहावें. , 
चिडहिंबप्रतिविवाभ्यां युक्तो$हंकार एव तु॥ 
चेतना माणभृततस्य हून्निष्ठ करणं मन: ॥ १५ | 


अन्वथ:-चिट्रिम्बप्रतिबिम्वाभ्यां युक्त: अहंकार: एव तु चेतना प्राणभूत्‌ । 
द्वीन्नठ मनः तस्य करणम्‌ ॥ : 


अर्थ--चित्‌ हें बिंब व अंत:करषांत पडलेळें त्याचेंच प्रति- 
बिंब यांनीं युक्त असळेला अहंकारच चेतना व प्राणधारक आहे. 
हृदयांत राहगारें मन हें त्याचें साघन आहे. 


_' विवरणः:--भंतःकरण आकाशादि भूतांचें कार्य आहे. यास्तव 
तें जड असणार हें उवडच आहे. अर्थात्‌ त्यांत भासणारें ज्ञान-चैतन्य 
हा त्याचा घम असणें सवथा युक्त नव्हे. ज्ञान व ज्ञेय हे दोन अगदीं 
विळक्षण पदार्थ किंबा वने आहेत. (आली येथे बततिज्ञानाळा घम असे हणत 
आहों, सामान्य खर्पज्ञानाळा नव्हे, हें वाचकांनी विसरू नये. ) 
त्यांतील एक ग्राहक असून दुसरा ग्राह्य आहे. आपण नेत्रांनी पुस्तक 
पाहतो. रसनेंद्रियानें रस जाणतों. यास्तव आपण ग्राहक व पुस्तक 
आणि रस हे ग्राह्य होत. प्राहक असेल तेव्हांच प्राह्याचें ग्रहण होणार, 
हें उघड झाहे. या माह्याचे अस्तित्वच ग्राहकाच्या अस्तित्वावर 
अवलंवून* असते. कारण ग्राहकाचा अभाव झाल्यावर 'प्राह्याचें भानच 
कोणाला होणार यास्तव ग्राह्माच्या सैद्धाच्या इूर्वी त्याच्या ग्राहकाची 
सिद्वे & आहे, असें आपणाला प्रत्यही येत असलेल्या अनुभवा- 
बरून दिसतें. तव्हा ग्राहक ज्ञान ञ्या जडापासून होणार ते जड ज्ञेय 


तथा अदद्‌ंकार: मनः 
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झणजे ज्ञानाचा विषय होणारें नसळें पाहिजे, अर्से नाही का ठरत 
आणि तें जर ज्ञानाचा बिषय होत नाही तर ते आहे हेंच अगोदर 
केशावरून कारण वस्तूचे भान कोणला तरी साधनाने झाल्याबांचून 
ती आहे, असेंही म्हणतां येणे शक्‍य नाहीं. यास्तव ज्ञान जडापासून 
झालें आहे, ही नुसती या पिंपळावर एक मोठा ब्रह्मराक्षस आहे ? 
मा दंतकथेसारखीच दंतकथा आहे, असे होईल. न 
दुसरे-जडापासून ज्ञान होतें, असें समजणारांना ते कोणत्या 
ममाणानें कळळें£ प्रत्यक्ष प्रमाणाने ते॑कळणें शक्‍य नाही. कारण 
शान हा बाह्य इंद्रियांचा विषय होणारा पदार्थ नव्हे. यास्तव अनुमा- 
नानेंच त्यांना ते कळळें असें समजळें पाहिज. पण अनुमानही प्रत्यक्षाच्या 
भनुरोधानेंच करावें लागते. मन मानेळ त्से करून भागत नाही" 
शान हा प्रत्यक्षाचा विषयच नसल्यामुळें त्याविषयी अनुमान करतां 
ते नाहीं. बरें, शब्दप्रमाणावरून ज्ञान जडापासून होतें असें झटले, 
पेर तरस सांगणारा वेदाचा एक शब्दही कोठें आढळत नाहीं. आप्तोर्चे 
नक्षय हेंच शब्दप्रमाण, असें जरी क्षणभर मानलें तरी आ्ताळाही ' ज्ञान 
नेडापासून उत्पन्न होते,' हें कळणार कसे ? आणि ते जर कळण्याठा 
कोहम मार्ग नाही तर त्याचे वचन तरी प्रमाण कोण कसे मानणार 
तिसरें-ज्ञान हा धर्म आहे काँ धर्मी ( ह्मणजे णि 
शोश्रय द्रव्य )१ जर धर्म असेठ तर तो कोणातरी दुतऱ्या १ 
पाच धर्मे असला पाहिज, हें उघड आहे. पण तें दब्य कोणत व 
प स्वत: जड आहे की चेतन ? ' मेंदूपासून ज्ञानाचा उद्भव होतो व 
ल यान आश्रयानें राहते ह्मणून मेंदू हा त्याचा गवर ह व. 
£ धर्मी ब ज्ञान हा त्याचा धर्म. पण तो (मेंदू) जड प... 
विर १, तर जडापासून चेतन होते; असें न्यायाच्या त 
दे बोलल्यासारखें होणारं. जडापासून जर चेतन होऊ डागळ कर 


बडवय, 
2५८ क. 


आहे. अ्थोतू “//*” 
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अंधकारापासूनही उजेड कां नाहीं होणार ? जडाचाही चेतन हा जर 
घर्म झाला तर जडाळा जड कसे ह्मणतां येईल ? कारण ज्या गायीचा 
रंग पांढरा आहे, हणजे पांढरेपणा हा जिचा धर्म आहे, तिळा ' काळी 
गाय ! असें कधीं तरी ह्मणतां येईल का £ त्याच न्यायानें ज्ञान हा 
मेंदूचा धर्म झाला ह्मणजे तो (मेंदू) जड आहे, असे कसें ह्मणतां येईल? 
आतां जोवर मेंदूमध्ये ज्ञान हा धर्म असतो तोंवर मेंदू चेतन असतो व 
तो धर्म मावळला ह्मणजे तो ( मेंदू ) जड होतो हणून ह्मणावें तर 
एकाच वस्तूने अशा परस्परविरोधी दोन धर्मांचे अधिष्टान होणे, हें 
न्यायविरुद्ध व त्यामुळेंच अग्राह्य आहे. “दिवा अप्रकाश व प्रकाश या 
दोन्ही विराधी धर्मांचे अधिष्ठान होतो. त्यामुळे मेंदूनेही ज्ञान व जाड्य 
यांचे अधिष्ठान होणे अनुपपन्न नाहीं,' ह्मणून ह्मणावे, तर दिव्याचा दृष्टान्त 
योग्य नाहीं. कारण प्रकाश हा दिव्याचा स्वाभाविक धर्म नव्हे. तो जर 
स्वाभाविक असता, तर इतर ज्योतीशीं संबध होण्यापूर्वीही दिवा 
प्रकाश देण्यास समर्थ झाला असता व त्यांतील सामग्री. ( तेळ, वात 
वगैरे ) संपतांच त्यानें ' राम ! हणून आह्यांला अधकारांत निमग्न केले 
नसते. पण अनुभव तर तसा येतो. यास्तत्र प्रकाश हा दिव्याचा स्वाभा- 
विक धम नव्हे, तर तो कृत्रिम धर्म आहे. प्रकाश हा तेजा 


ः जार्‍चा स्वभाव 
आहे. त्यामुळेच तेज व प्रकाश 


1 यांचा वियोग कधींच कोणी अनुभवीत 
नाहीं. दिवा केवळ त्याचा अभिव्यंजक आहे. अर्थात्‌ प्रकाश हा दिव्याचा 
कृत्रिम धर्म असून वस्तूत: तो प्रकाशरूपच आहे. त्याच न्यायाने मेंदूही 
ज्ञानाचा अभिव्यंजक आहे ह्मणून 


क पून हणाल तर तें आह्यांढा मान्य आहे. 
आह्मी तो दृत्तिज्ञानाचा अभिव्यंजक आहे, असें कबठ 


> (> 
ी करता. आभि- 
७ वारणारी. आरसा आपल्या तोंडाचा अभिव्यंजक 
आहे. कारण तो आह्यांठा स्वत: 
तोंडाला व्यक्त करून दाखवितो पण तों 
प र श्‌ क डु हा ताचा घी ५ *९७ 
शक्‍य नाही. तो आमचाच धर्म हा याचा धर्म कधीही होणें 
*५५०००-...> 


असणार हें उघड आहे. लाच "यायाने 
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मेंदू जरी चेतनाचा अभिन्यंजक असला तरीं चेतन लाचा धर्म नव्हे 
तर तो आत्मधर्मच होय. हणूनच मेंदू व ज्ञान यांचा वियोगही होऊं 
शकतो व त्यामुळें मेंदू केव्हां जड व केव्हां सचेतन आहेसा भासतो. 
पण तो स्वतः जड असला तरी आरशाप्रमाणें लाच्यामध्यें चेतनाचा 
प्रकाश घेण्याचें सामर्थ्य आहे. तो आत्मप्रकाश व्यक्त करून इंद्रेयांना 
सचेतनशीं करतो. पण अमिव्यक्ति झणजे उत्पत्ति नव्हे, हें विसरतां 
कामा नये. अर्थात्‌ ज्ञान जड मेंदूपासून होतें हें झणणें, सर्वथा अयोग्य 
आहे. 
नैयायिक “ आत्मा ज्ञानाचे अधिकरण आहे ? असे ह्मणतात. 
झणजे आत्मा हें एक धर्मी द्रव्य असून ज्ञान हा लाचा उत्पात्ति विनाश- 
शीळ धर्म आहे, असे ह्मणतात; पण तें युक्तिशून्य आहे. त्याचें उप- 
पादन दुसऱ्या योग्य स्थानीं करूं. 
ज्ञान दोन प्रकारचें असतें. एक सामान्य ज्ञान १ 
शान. सामान्य ज्ञानाळाच स्वरूप ज्ञानं ब विशेष श्ञानाठा 
हणतात. स्वरूप ज्ञान ह्मणजे आल्याचे स्वाभाविक स्वरूप; 
सणजे येथे * स्वरूपं च तत शॉन ' असा विग्रह व कर्मधारय समाज” 
जाणांवा. कर्मधारय समासांत पूर्व पंद प्रायः विशेषण असते, तथापि 
शे विशेषण व विशेष्य यांच्यामध्ये तादात्म्यसबध असतो. अर्थात्‌ 
सरूपज्ञान त्र आत्मा यांचें तादात्म्य असंतें. पण पारमार्थिक दृष्ट्या 
चि तादात्म्य असते असे हरणणेही बरोबर नाहीं. कारण ज्यांच 
तादात्म्य व्हावयाचें ते पदार्थ निरानेराळे असावे लागतात. पण आत्मा 
निराळा ब ज्ञान निराळें आणि त्यांचें तादाल्य, असे घेऊन 'चाढल्य न 
नैयाधेकांचेच ह्मणणें खरें ठरून घेदान्यांचा सिद्वान्त बाधित होतो 
गोरलेब अनुभवानुसार सामान्य श्ञान हाच आत्मा, असें ,समजारवे, 
खेख्पज्ञान,या नुस्या शब्दाला घेऊन मुख्य तादास्य समज, तयर तारण 
र 


दुसरें विशेष 
वृत्ति ज्ञान 
असं ज्ञान. 


जश 


- *-जह्मविद्याम्रन्थरत्नमाला. 


तृष्णीं अवस्थेंत . ( चित्त स्थिर करून बसळें असतां ) आत्मा हें द्रव्य 
निराळें व लाचा ज्ञान हा धर्म ( गुण ) निराळा असा अनुभव येत 
नाहीं. तर नुस्या ज्ञानाचाच, स्वप्रकाश भानाचाच साक्षात्कार होतो. 
त्यामुळें पांढर्‍या रंगाचें पांढरी गाय हें जसें अधिष्ठान, तसे ज्ञानाचे 
आत्मा हें अधिष्ठान आहे, असें ह्णणें अप्रमाण होय. 

आत्मा निल्य असल्यामुळें साचें स्वरूपच ह्मणजे स्वतः: तोच, 
असें सामान्य ज्ञान-( सामान्य चिति-प्रत्यक्‌ चेतन, निर्विषय चैतन्य , 
ही नित्य आहे. निल्य ह्मणजे उत्पात्ति-विनाशरहित. सामान्य ज्ञान 
उत्पन्न होते, असं हटल्यास लाची उत्पात्ति पाहिली कोणी ? हा प्रश्न 
आह्मी करतों. अमुक एकानें ती पाहिळी, हा क्ष ! ज्ञानाच्या उत्प- 
ततांचा साक्षी आहे, असं उत्तर दिल्यास आह्यांठा खरोखरच त्या उत्तर 
देणाऱ्या पुरुषाच्या अज्ञानाचें हंसू येईल ! कारण कोणीही साक्षी ज्ञाना- 
वांचून साक्षीच होऊं शकत नाहीं, असा नियम आहे. अर्थात्‌ ज्यानें 
ज्ञानाची उत्पत्ति पाहिली लानेंही ती ज्ञानाच्याच बळानें पाहिळेळी 
असल्यामुळें ज्ञानाचा तो प्रथम जन्म नव्हे. तर तें सापूर्वीही होते, असे 
ठरतें, आणि ज्या वेळी तें नव्हतें अशा दशेचा अनुभव, ज्ञानाच्या अभावी 
येणें शक्‍य नाहीं. प्रागभावविशिष्ट वस्तूचाच जन्म होऊं शकतो. आमची 
पर्यंत प्रागभाव- 


ब्रह्मविद्याय्रंथरत्नमाला माघ आुद्ध पंचमी शके १८२३४ 
विशिष्ट असल्यामुळेंच ती आज उत्पन्न होऊं शकली 
रॅ * प्राकू-अभाव 
झणजे उत्पत्तीच्या पूर्वी नसणे. कोणतीही उत्पन्न होणारी वस्तु पवी 
त. हणूनच आजवर 


नसते व तिचा तो प्राकू-अभाव सर्व लोक 

ही अमुक नव्हती, ती आतां झाली, असा लोकव्यवहार होतो. पण 
य कह ण कोगपाहेगार नाचाची. पण 
अनुभव कसा यंणार? तस्मात्‌ स्वरूपज्ञान उत्पन्न होत नाहीं थाचा 
त्याचप्रमाणें ते न 


विनाशही पावत 
शाचाही अनुभव (ज्ञानाच्या अभावीं) वी नळ- त 
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शनाचा कधीं बाघही होत नाहीं, कारण ज्ञानाचा बाघ झाल्यावर 
या बाधाला तरी जाणणार कोण? सामान्य ज्ञानामध्ये विलक्षणता हा 


धर्म नसतो, व वस्तूंमध्ये कांही तरी विल्क्षुत्रा असल्यावांचून ही वस्तु £ 


ह्या वस्तूहून निराळी, असा अनुभव येत नाहीं. मातीची घागर वस्त्रा- 
हैन प्रथक्‌ आहे, एक वस्त्र दुसऱ्या वस्त्राहून निराळें आहे, 
अशी प्रतीति घागर व वस्त्र आणि एक वस्र व दुसरें वस्र यांत 
असते हणूनच येते. (विलक्षण ह्मणजे विरुद्ध लक्षण, 
विपरीत स्वरूप, स्वरूपभेद.) आकाश स्वतः निरवयव असल्यामुळें 
त्याच्यामध्ये विलक्षणता प्रतीत होत नाहीं, हणूनच तें एक होय. 
याचप्रमाणें स्वरूपज्ञान एक आहे. कारण लाच्यामध्यें भेद पाडणारी 
विल्क्षणता प्रतीत होत नाहीं. 
त्याचप्रमाणें खरूप ज्ञान कोठें असून कोठें नसतें, असा प्रत्यय 
नाही.. तर आपण ज्या ज्या प्रदेशाला पाहतों, तेथें तेथें साक्षि- 
सेरूप ज्ञानाची प्रतीति येते. तस्मात्‌ स्वरूपज्ञान किंवा सामान्य 
काळ, वस्तु व देश यांनीं मयीदित होत नाहीं. हणूनच र) 
अपरिच्छित्न आहे. अपरिच्छित्र वस्तु एकच असणार, हा त्रिकालाबाधित 
द्वान्त होय. सांख्यदर्शनकार कापिळाळा नारायणाचा अंश मानून 
आत्मा प्रस्लेक शरीरांत भिन्न असतो, असें याचें भलतेंच मत 
भेर कोणी प्रतिपादू छागळा, तर लाला विज व सेदल्या, शब्दांचा 
अथच कळला नाही, असें ह्मणणें भाग आहे. कारण ' विभु ह्मणजे 
पदार्थ प्र्येक शरीरांत प्रथक्‌ आहे ' या ह्णण्यावर ' वदतो 
घात हा दोष येतो. बोळणाराच्या शब्दांवरूनच लाल्या विवक्षित 
३ बाघ होणें, याला वदतो व्याघात ह्मणतात. माशी त वांझ 
आहे, या वाक्यांत ' आई वांझ आहे हा विवक्षित अथे आह. पण 


भाझी आई? या शब्दांवरूनच तो खोटा ठरतो. कारण ती जर वाझ 


६८ ब्रझाव्रिद्याम्रत्थरतनमाला. 


आहे तर तुझी आई कशी? त्याचप्रमाणें क्रपिळानें विभु पुरुष प्रत्येक 
शरीरांत भिन्न आहे, असे जरी ह्टलेळें असळें, तरी तो सिद्धान्त न 
समजतां कांहीं मयोदेपर्यंत ग्राह्य होणारा उपसिद्धान्त आहे, असें 
जाणावें. कारण तो सिद्धान्त मानल्यास प्रति शरीरांत भिन्न असळेला 
झणजेच परिच्छिन्न आत्मा विभु आहे, या ह्मणण्यांत कांही अर्थ नाहीं, 
असें होतें. तस्मात्‌ अपरिच्छिन्न ज्ञान हा आत्मा नित्य आहे. 


आतां दृत्तिज्ञानाविषयीं विचार करूं या. वात्तेज्ञान ह्मणजे विशेष ज्ञान, 
विषयज्ञान; आत्मा किंवा ब्रह्म अथवा सामान्य चैतन्य सर्वत्र पसरलेले आहे, 
हें वर सांगितलेंच आहे. लाचा प्रकाश अंत:करणांत व्यक्त होतो व 
त्याच्या बळावर अंत:करणाचाच एक भाग-अहंकार 'मी? असा अभिमान 
धरूं शकतो. मन संकल्पादि करण्यास समर्थ होतें व इंद्रिये आपुपल्या 
विषयांचे ग्रहण करितात. अंतःकरण इंद्रियांच्या द्वारा शरीराच्या बाहेर 
विषयापर्यंत जाऊन पोचतें व तल्या विषयाच्या आकाराचें होतें. अंत:- 
करणाच्या या परिणामालाच दृत्ति असें ह्मणतात. ती क्षणोक्षणी बद-- 
लते. अंत:करणाचे विषयाकार क्षणोक्षणी निरनिराळे कसे होतात, हें 
ज्याच्या त्याच्या अनुभवावरूनच कळण्यासारखे आहे. त्यामुळेंच; 
आपणाला आपणापासून फार दूर असलेल्या पदार्थांचेंही प्रत्यक्ष भान. 
हृदयांत होतें. विषय भिन्न भिन्न असल्यामुळें वृत्ति 
प्रत्येक वृत्तींत सामान्य चेतन्याचा आभास असते 
बिंब असे ह्मणतात. य प्रतिबिंब हटळें को बिंबाची ही कल्पनाः 
आठीच. कारण ज्याचें प्रतिबिंब पडतें ते य्याचें 
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चैतन्यही उत्पन्न होऊन नाश पावणारें आहे, असा भास होतो. पण 
लाची उत्पत्ति व नाश यांना साक्षात्‌ जाणणारे सामान्य चैतन्य 
लाच्या मागें असल्यामुळें व त्याच्या प्रसादानेंच अमुक दृत्तिज्ञान 
१ झालें, अमुक वृत्तिज्ञान ठछुप्त झालें, असा अनुभव येत असल्या- 

मुळें वृत्तिज्ञानाचे ठिकाणीं भासणाराही तो विकार खाभाविक नव्हे, 

ग दृत्तीच्या उत्पत्ति-विनाश्रांमुळें प्रतीत होणारा तो औपाधिक आहे. 

दू अंतःकरणाच्या वृत्तींना साह्य करतो. त्यामुळें तोच विषयज्ञानाचा 
उत्पादक आहे, असा शास्त्रसंस्कारशून्य लोकांना भ्रम होतो. पण 

चित्ताळा स्थिर करून अंतर्यामीचा प्रसाद संपादन केला असतां या. 
सूक्ष्म गोष्टीही स्पष्टपणें कळतात. 


यांनीं असो; चित्‌ हें बिंब व अंत 
1 युक्त असळेला अहंकारच चेतना 
दिसणारी चेतना शाक्त ह्मणजे काय, हें येथें सांगितठे 
झ्णूजे अंत:करणाराचा एक देश अहंकार. पण अंतःकरण वर छट” 
त्याप्रमाणें जड असल्याकारणानें त्याचा एकदेश अहंकारही जड अस- 
ऱ्य युक्त आहे. हणून ' शित्मतिबिंबाने युक्त असलेशा अहंकार 
1? आहे असें ह्मणून प्रतिबिंबाला अत्यंत अवश्य असलेल्या 
चिड्टिंबानेही तो युक्त आहे, असें सांगितळें आहे. सामान्य चित्‌ 
वस्तुमात्राचा आधार आहे. यास्तव ती अहकार त्यांतील 
यति यांचाही आधार असणें साहाजिक. आहे. हणून अहंकार चि्ि- 


युक्त आहे, असें वर झटले आहे. शिवाय वेदान्तश्यास्त्राळा जीवाचें 
पळ तत्त्व सांगावयाचें असल्यामुळें १ वयांतीळ चिदाभास हा त्याचा 
3 असल्यामुळें 'त्या दोघांसह. 


भाभाविक घम नव्हे, असेही सुचवावयाचे ् 
ही चेतना आहे, असें श्लोकांत श्रीविद्यारण्यमुनींनीं झट. 
आहे. अर्थात्‌ जीवाचें खख्प लखाभाव्रिक नसून औषपाषिक आहे, . 


:क्रणांत पडलेळें याचे प्रतिबिंब 
होय. प्राणिमात्राच्या ठिकाणीं 
गितळें आहे. चेतना 


"४७9, ____ अक्षविद्यांम्रन्यरतनभाला. 
आणि जीव ह्मणजे चिद्विंब व चित्मतिबिंब यांनीं युक्त असलेला 
अहंकार, हें ठरलें. १ | 


वला :त्याच्यामध्यें शरीरांतील सर्व शक्तींना धारण करण्याचें, व त्यांच्या- 
| कडून तें तें नियत कार्य करविण्याचें सामर्थ्य असतें. ह्मणून त्याला 
१ मूळ छोकांत”- ' प्राणभूत्‌ ' असें हटळें आहे. _तोच प्रमाता, ज्ञाता, 
( /कतौ, फर्लभोक्ता व संसारी होय... कू 
"//४6पण तो हे सर्व कोणत्या साधनाने करतो, तें ' हान्िष्ठं करणं मन:? 
या पदांनीं सांगितळें आहे. हृदयांत असणारें मन हें त्याचें सर्व क्रिया 
। करण्याचें साधन आहे. मन हृदयांत नसून तें मस्तिष्कांत असतें, असें 
!। कांहीं आधुनिकांचें हणणें आहे. पण ते अनुभवविरुद्ध, अत एव 
/ अग्राह्य होय. या विषयाचा अधिक विचार पुढच्या 'छोकाच्या विवरणांत 
_ पहा. श्रीमद्योगवासिष्ठांत “बहिसुख चित्‌च चतुर्मुख ब्रह्मा आहे. त्याच्या 
सत्यसंकल्पानें पुढील सर्व सृष्टि झाली. पण ती सर्व चिन्मय आहे. 
कारण चितू-नें बहिमुख होणें झणजे * मी! अशी भावना करणें, हाच' 
अहंकार; त्याचाच साधनरूप परिणाम झणजे मन ( अंत:करण भः 
त्याचे निरनिराळ्या द्वारांनीं बाहेर विषयाभिमुख प्रवाह हींच इंद्रिये; 
चिदाभासाचे विषयाकार हेच विषय व त्यांना साक्षीने पाह 
विषयानुभव; ' असें फार सुंदर वणन केलेठें आहे १५. 
तस्य हृत्कण्ठनेत्रेपु मचारवशतो$्भवत्‌ ॥ 
सुसिः स्वभो जागरश्व सोष्यं ससार 


बि रमे क 
प 1.५॥॥॥८: ९॥ 
अन्वयः---तस्य हृत्कण्ठनेत्रेषु प्रचारवशत: सुप्तिः अ था स्वप्न: 
अभवत्‌ । च जागर: अभवत्‌ । स अयं संसार: ३रेत: ॥ क 
| न तच या हदय, कंठ व नेत्र यांमध्यें प्रचार झाल्या- 
सळ कमान खाते, स्वभ् व जागर ह्या अवस्था होतात. तो 
संसार ह्टळा आहे. (या अवस्थांनाच सं प क 


णें, हाच 
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विवरणु;“--मन ह हृदयानिष्ट अस्ते, असें जरी वरच्या छोकांत 
झटलेठें आहे, तरी तें प्रायः हृदयांत असतें, एवढाच त्याचा अर्थ 
समजावा. कारण तें जर कृपा करून नेहमींच हृदयांत राहतें तर वेद, 
शास्त्रे ब मार्गदर्शक विद्यागुरु यांची मुळींच आवश्यकता नव्हती. 
कारण तें जेव्हां हृदयांत राहतें तेव्हां एक तर लीन झालेलें असतें 
किंवा एकाम्र होतें. हणजे क्षिप्त, मूढ, विक्षिप्त, एकाग्र व निरुद्ध 
ह चित्ताच्या पांचे भूमींतीळ शेवटच्या दोन भूमींचे वेळीं ते हृदयांत 
असतं.  पतंजलींनीं सांगितलेल्या पांच ृत्तींतील निद्रा या वृत्तीचे 
वेळींही तें हृदयांत लीन झालेलें असतें. त्यामुळें तें तेथें असे तों सुख 
व दु:ख यांचा अनुभव येत नाहीं. कारण सुख-दुःखादि बाह्य भावांचा 
अनुभव मन हूदयांतून बाहेर पडून तदाकार जेव्हां होतें, तेव्हांच 
येतो. त्यावांचून येत नाहीं. तें बाहेर असतें तेव्हां वर सांगितलेल्या 
पांच भूमींतीक पहिल्या तीन भूँमींत राहतें. विषयांकडे घांवणारें चंचळ 
मन क्षिप्त होय. निद्रा, आलस्य इत्यादि दशेत तें मूढ (तमोमिभूत, तमो- 
युणाने ब्यापल्यामुळे विवेकरहित झाळेळे), होतें; व सत्तवयुणाचा थोडासा 
सश झाळेला असल्यामुळें केव्हां केव्हां थोडेसे ध्यानादि करून पुष्कळदां 
बाह्य विषयांकडे धावणारें मन विक्षिप्त होय. या तिन्ही भूमींत दृत्तींचा 
उब ब अभिभव एकसारखा होतो. यामुळें चित्त शांत राह्र॑ . शकत 
नाहींव त्याची अश्ांति ह्षणजेच दुःख होय. | 


बाहेर असतांना तें एक तर कंठांत. राहतें, किंवा नेत्रांत निवांस कर्रते- 
गागरावस्थेंत तें नेत्रांत ( ब इतर सर्व इंद्रियांत ) व्यापून राहते, हें वर 
कोणं सोंगितळेच आहे. आतां तें कंठांत असतें याळा प्रमाण काय, प्र 
भर ह विचारीळ तर सांगतों. प्रथेकाचा अचुभत हेच योड जा 
हि, प्राण व मन यांचें अतिशय आहि. आपण मनाला जव्हा 


खिर करतो तेव्हां प्राणही निरुद्ध होऊन रहातो. निरुद्ध हत आण 


ष्र ब्रहेंविद्याम्रन्थरत्नमाला 


हृदयांत असतो. हृदय हणजे उजव्या स्तनाच्या खालीं असलेला मांस- 
पिंड नव्हे, तर दोन्ही स्तनांच्या मधोमध खालीं ज्या भागाला आपण 
< स्री ' असें हणून हात लावतो, तो उराच्या खालचा भाग, हें हृदय 
आहे. सूक्ष्मदृष्टया आंत पाहूं लागळें असतां तेथूनच मन किंवा संकल्प 
'ही विज़सारखी हाळणारी अतिशय बारिक ज्योति वर प्राणाच्या मार्गी- 
'नेंच जात आहे, अंसा भास होतो. आपणाला भीति वाटली असतां 
“तेथेंच धडधड उडत असतें. ज्यांना हृदोग होतो लांचे काळीज तेथेच 
भरून आल्यासारखे वाटतें. प्राणाची गति जशी कंठनाळांतून वर मस्त- 
काकडे आहे, तसेंच मनही वर जातें. त्याच्या शक्तीला अधिक व्यक्त 
करणारा मेंदू इंद्रियांकडे लाचा प्रवाह सोडतो, आणि इंद्रेयें विषयांचे 
ग्रहण करतात. 


जा 


टे > उशी 


पण ही बाह्य हणजे अगदीं स्थूळ जागरावस्था झाली. मूढ ब 
क्षित्त अशा या दोन अवस्थांहून निराळी विक्षिप्त अवस्था म्हणजे स्वप्न, 
'असेच क्षणभर आपण धरूं या. * केव्हां केव्हां एकाच वस्तूचे ध्यान 
करणें, व पुष्कळ वेळ बहिर्मुख होणें ' हें या अवस्थेचे लक्षण वेष 
आहे. आपण मनाच्या बाह्य प्रवाहाला प्रतिबंध करून जेव्हां अंतमुख 
"करतों, तेव्हां नेत्रांतून निघाळेळें मन दोन्ही भिवयां खाळून वर कपा- 
ळांत शिरतें व तालूच्या द्वारा कंठांत उतरते. आपण जेव्हां कांही विचार 
करीत असतों तेव्हां इंद्रियांची बाह्य वृत्ति कुंठित होऊन तीं अंतर्मुखशीं 
होतात. फार काय पण विचार करीत असतांना आपले नेत्र स्वाभा- 
/ _ विक निमिषोन्मेषही ( उघड-झांपही ). विसरतात, हें. कोणालाही 
|. झळा दव. वाड ी णालाही 
. । थोड्याशा सूक्ष्म दृष्टीनेच कळण्यासारखे 

र ऱ्ची अगदीं निकट ट अवस्था 9 र 
की म्य अगदीं (मात 1 आहे. कारण तो सकल्पेच जरा 
।-< स्थूळ झाढा कौ, जिह्वेवर शंब्दाकाराने उमटतो. अर्थात्‌ जिहेचे २ 
। 'च मन यांचे संकल्पसमयी सांनिध्य असते, ह ८ अगदीं वकक 

इ ? हें अगदी निर्विवाद आहे. 


रखे आहे. मनाचा संकल्प ही 
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/ >> « | ड्‌ असतें न द > 
जिह्वेचे मूळ कंठांत असतें व मनही तेथेंच राहून संकल्प करते. स्वमे 


शा विज्ञेष संकल्पच आहे. स्मरणही मन कंठांत असतें तेव्हांच 
."* यास्तव स्वप्न स्मरणरूप आहे, या पक्षींही मनाचे स्थान 
केठच ठरतें. 


केठाच्या खाली हृदय आहे. लाचे मूळ उराखाछीं असलें तरी 
शेवट कठानालापाशीं होतो. सांत शिरळेळें मन विशेष बिज्ञानशून्य 
र्‍ थाळा मूढ, निद्रित किंवा लीन ह्मणतात. त्या अवस्थेत दुःखा- 
द्कांचा अनुभव येत नसला तरी ती अवस्थाच दुसर्‍या दोन अब- 
>> बीज आहे. ह्मणून श्रीविद्यारण्यांनी * मनाचा हा तीन स्थानां- 
'$ प्रचारच संसार आहे, ! असें या छोकांत ह्ठलें आहे. 
येते ला हृदयापासून ब्रहमरंश्रापर्यंत कोठेंही निग्रहाने स्थिर करितां 
_* "ण त्याला हृदयांत स्थिर करणें अधिक प्रशस्त होय. कारण 
> अंत:करणाचें मख्य स्थान असल्यामुळें साक्षी चेतनात्मा तेथे 
१. त्याकारणानें मा तेथे निरुद्ध केल्यास त्याचा स्वाभाविक 
9 तत्काळ अनुभवास येतो. कंठ, श्रूमध्य, इत्यादि स्थानींचसे का्‌य 
गहेरीळ राम-कृष्णादि मूर्तीवर जरी मन स्थिर केळे, तरी आनद 
पण त्याला मुख्य आनंद ह्मणतां येत नाही. कारण मन 
मुख्य पीठ, अश्रा हृदयापासून जितके जितके आति दूर 
यश ीका तितका त्याचा आनंद कमी होतो ना ते क जितक 
'ठासमीप येते, तितक्रे तितकें अधिक सुखी होते, असा अथु 
त्या दशेत प्रयत्नाने 


र. र र 

- द्व दशा हा संसार नव्हे. कारण | 
सेवक मनअचाराचा निरोध करूनच स्वाभाविक तिनिवषेप 
« अनुभव घ्यावयाचा असतो. त्यामुळें निरुद्र दशेत सुख ।6ता 
य अव येतो. ' अनुभव येतो ' 
भे 'हस्यांत ' माझें माझे, मज- 


भं ही. 1] 
पम्याचे 
भे तें. & 


रै 
भसे _ ताही. तर शांत स्वरूपाचा अनु 
लणणेहा - जी की व्र 

ह उचित नन्हे. कारण त्रिपुरार 


ख 
$ 


त टक 
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हून निराळे, अशा अनात्मरूपानें भासणाऱ्या सर्वांना दूर केल्यावर 
' जे एंक दूर न करतां येण्यासारखे किंवा ग्रहणही न करतां 
' अनुभवरूप तत्त्व राहतें, त्याचा शब्दांनी उळेख करतां येत नाहीं, 
असें हेमळेखेनें हेमचूडाला सांगितठें आहे. अनुभूति नेहमींच आने” 
वाच्य असते, तथापि. ती स्वसंवेद्यन-आपली आपल्यालाच कळण्याजोगी 
: असल्यामुळे सवैथा नाहींच, असे हणतां येत नाही. या द्शेठा 
संपादन. करणे, हाच असंसार आहे; मनुष्यमात्राने त्याला मिळवावे, 


निदान .त्याकरितां यत्न करावा, हणून वेदान्त शास्त्र कंठघोष 
करीत आहे. 


सारांश, सुप्ति, स्वप्न व जागर या मनःप्रचारामुळे होणाऱ्या 
अवस्था हाच संसार होय १६. | 
स्वमः स्वकाळ एवास्ति नान्यदा स्वापजागरो ॥ 
तथेवेति खभसाऱ्यात्त्रयः स्वमा उदी रिता: ॥ १७॥ 
अन्वय:--स्वप्नरः स्वकाळे एव अस्त । न अ 
: तथा एव । इत स्वप्नसाम्यात्‌ त्रय: स्वप्नाः उदीरिता: । 
अर्थ--स्वभ ही अवस्था स्वकालीं 
असते. दुसऱ्या वेळीं ( सुप्त व जाग 
-- प्रमाणें स्वाप ह्मणजे रुबुप्ति व जाग ही आपापल्या 


काळीं अततात-. 'स्वाभ्न अवस्थासमयीं नेसतात. याच एका 
 सास्यावरून त्या तिन्ही अवस्थांना श्वतींत भूळ उपनिषदांत) 
तीज स्वम” हाणून: हाटळे आहे. . (खळ उपनिषद 


न्यदा । स्वापजागरौ अपि 


ह्मणजे स्वप्नाचे वेळीच 
रया काळी') नसते. त्याच” 
रह्या अवस्थाही 


वितरण: --- 


* तस्य त्रय आवसथास्त्रय: स्वप्ना: ! 
त्या तीन अवस्थांना 


स्वभ़ असे जे हाटडे आहे, 
गत आहेत. आपणाला 

त्यांचाच जागर, किंवा सुषुप्ति यां 
तर आपण स्वप्नाला मिथ्या 


या श्रतिवचनाई 
त्याचें कारण या छोकार् 
स्वमांत ज्या विषयाची 
ंत येत नाहीं. तो जर 
'झटलें ..नसतें व त्यांती€ 


“आलो असता 
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विषयही खोटे आहेत, असें बोळलों नसतो. पण अनुभव तसा येत 
गाहो. ह्मणून स्त्प्न मिथ्या, असें ह्मणतों. त्याचप्रमाणें जागरांतीठ, 
विषयही स्वप्नांत किंबा सुपुप्तींत दिसत नाहींत. सुपुप्तींत अनुभव,स 
येणारे अज्ञान व सुखही इतर दोन अवस्थांत भासत नाहीं. तेव्हा 
भमाप्रमाणे केवळ आपापल्या काळींच अनुभवास येणाऱ्या ला अव-. 
घाना व त्यांतीठ विषयांनाही मिथ्या किंवा स्वप्न कां हणू नये स्वर्भा[ठ 
विषय मनोमय असतात व जागरांत मन इंद्रियांच्या. द्वारा बाहैर, 
गाऊन ब विषयांशी संबद्ध होऊन तदाक<, झाल्यावर त्यांचा अनुमव 
पै, झणून मनोमय विषय मिथ्या व बाहेरील विषय सत्य; अर्थात्‌ 
लेप खोटे व जागर खरें, हणून ह्मणावें, तर वस्तुतः .जागरांत भास" 
विषयही अंत:करणांत व्यक्त होत असल्यामुळे मनोमय द 
"गाची बत शरीराच्या बाहेर, ध्षिय जेथें असतो तेथें, जरी | डहय- 
नो जात अततठी तही मुख्य मन हृदयापासून (कंठांतून ) नेत्रा" 


प्रचार करीत असल्यामुळें दिषयाचा 
अत:करणांतच व्यक्त हणे उचित आहे. मन 
ग्हेर क यापा जातें, असें समजण्यास कांहीं 
'अतही मनोमय विषयांचाच अनुभव आ 
णेंच पेही मिथ्या, असें ह्मणतां येतें. 
स्वम्तांतीळ विषय अस्थिर व जागरांतीळ त्यिर, हा एवढा मात्र 
षे सांत आहे. स्वप्तांती विषय पुनः दिसत नाहीत्त, आपल्या 


ऱ्र घेता" रांताळ 

र्ठेने त्यांचा हवा तेव्हां अनुभव घेतां यंत प चल ं 
बे > * दिसत ज़ 

यावर निपय टेळ तेव्हां आपल्याला दिसतात. हा टत नाहीं. कारण विषय 

भोर. जागरांतीळ विषय सत्य आहेत अर्से ह » दिसता; या 
तितर पा. वेदी प ठरविता येत नाही. . 

यांचें . टु त्व » 
कारण कारणावरून. लांचे मिथ्यात्व (निता सणें हा यांचा अवांतर 


> 


१ थोडा-फार वेळ व एकदा-अनेकदा भ 


1 आकार शरीरांतील । 
न स्वतः ( स्वरूपाने )., ! 
प्रमाण नाही, आणि , 


श्र 
च 
४ 


व 


| र 


| ज्ञ 
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भेद झाला, व त्यामुळेच छोक एकाला स्वम्न व दुसर्‍याला जागर ह्मणू 
लागळे. पण त्यांचें सत्यत्व किंवा मिथ्यात्व, मनोमयत्व, व स्वकालींच 
भासणे यांचा अभाव व भाव यांवरून ठरतें. जें मनोमय झाल्याशिवाय 
स्वत:च भासणारें तें सत्य, जे कांही मर्यादित काळींच न भासतां 
सर्वदा अनुभवास-येणारे ते सत्य; आणि जें याच्या विपरीत तें असल, 
अशी वस्तुस्थिति आहे. लामुळे मनाचा निरोध केल्यावरच अधिक 
स्पष्ट भासणारें व केव्हांही स्वत: प्रकाशमान होणारें निर तरवच सत्य व 
तदितर सवे अचिद्ग-अनात्मवर्ग मिथ्या, असा वेदान्तसिद्धोन्त : आहे. 
सारांश, स्व-स्ककाठीं भासणे, हा धर्म तिन्ही अवस्थांत एकसारखाच 
असल्याकारणानें त्या (अवस्था ) स्वप्न ( स्वप्ततुल्य) होत १७. 

__ आतां या छोकांत विषयविभाग करून दाखवितात. 
अध्यारोपो मायिकोञ्यपुक्तोञ्यासावपोद्यते ॥ 
अध्यारोपापवादाभ्य़ां निष्मपश्ध मपड्च्यते ॥ १८॥ 

अन्यथः-अयं मायिक: अध्य!रोप: उक्त: । 


ण अथ असो अपेह्यते । निष्म- 
पश्चे अध्यारोपापवादाभ्यां परप्वयते ॥ 
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नाहीं. असो; अद्वैत वेदान्तांत त्या शक्तीला “ माया । असे जरी म्हटलें 
आहे तरी लयाविषयी बेदान्त्यांचा आग्रह नाहीं. तिळा माया न हणतां 
दुसऱ्या कोणी कांही निराळेंच नांव जरी दिळें तरी त्याविषयी वेदान्ती 
रांगावत नाहींत. कारण ' वेदान्तिनामर्थ तात्पर्य न शब्दे, अर्थ- 
प्राधान्याच्छब्दस्य । अत एंवाडुर्यत्परः शब्दः स शब्दार्थ इति? अर्से 
वेंदान्त-न्यायमकरंदांत हटळें आहे. हणजे वेदान्ताचा विचार करणा- 
रांचे अर्थामध्यें त.त्पर्य. असतें. शब्दांत नसतें. कारण शब्द नेहमीच 
अर्थप्रधान असतो. विवक्षित अमिप्राय व्यक्त करण्याकरितां शब्दाचा उप- 
योग करितात. त्यामुळें तहान भागविणाऱ्या द्रवरूप, शीतगुणवान्‌ पदा- 
धाढा कोणी अग्नि ह्मणून, दाह करणाऱ्या द्रव्याला कोणी ' जळ? असे 
जरी हटले, तरी त्यांत आमचें कांही जात नाहीं- मात्र त्यावरून अभि- 
प्रेत अर्थाचे ज्ञान झाळें पाहिजे एवढेंच !. हणूनच शब्द ज्या .अर्थी 
योजळेळा असतो तो शब्दार्थ होय; असें मीमांसक सांगतात. 
ईश्वराची अचन्त्य शक्ति इतर उत्तर-मीमांसकही कवूळ करतात. 


पण ते जगाळा सत्य समजतात; जीवाला अणु हणतात व तो 


इश्वराहून पृथक्‌ व प्रतिशरीरा भिन्न आहे, असे प्रतिपादन करितात. 
माण्य, नास्तिकां्चे खंडन, 


या एवढ्या मुख्य बाबी सोडून वेदाचे प्र 

आस्तिक दर्शनकारांच्याही वेदविरुद्ध कल्पनांचा तिरस्कार आचाराची 
आवश्यकता इत्यादि. इतर बाबींत त्या सर्वांची एकवाक्यताच आहे. 
किंबहुना श्रीशकराचाय व त्यांचे इतर अनुयायी यांचा शकी आणी- 
बाणीचा असल्यामुळें श्रीरामानुजादि इतर उत्तर मीम अद्वैत- 


वाद्यांनाच त्याविषयी अधिक विचार! करावा ढा री 

असतांनां नुसत्या. माया ! या शंब्दालाच नत तत्व देऊन 3 | 
बादमसच्छांस्रं प्रच्छन्न बोद्रमेव तत असें प्रतिपादन ४.५1. 
आपल्या मनांतीळ भयंकर देषं यक्त करण्यापेक्षा दुस ' 
छाभ होणार? विग क िगि 


७८, ग्रह्मविद्याम्रन्थरत्नमाला. 


असो; यां अध्यायाच्या दुसऱ्या ोकापासून येथवर ह्मणजे सत- 
राव्या छोकाच्या अंतापर्यंत ज्याचें वर्णन केठें तो अध्यारोप होय. 
वस्तूच्या ठिकाणीं अवस्तूचा आरोप करणें, याळा अध्यारोप ह्मणतात. 
वस्तु हणजे आरोप करण्यापूर्वी, आरोपाचें निरसन झाल्यावर व 
आरेपसमयींही ज्याचें स्वरूप कायम असतें-एकाच प्रकारचें असतें-तो 
पदार्थ; व त्याचे स्वरूप चांगळें न कळल्यामुळें ज्या विपरीत स्वख्पाचें 


भान होते ते स्वरूपच अवस्तु आहे. समजा कॉ, आपण एका सरळ 


ब लांबच लांब रस्त्याने चाळलों आहो. त्याच्या कडेला छायेकारेतां 
कांहीं अंतरावर वृक्ष लाविळेळे आहेत. त्यांतील जवळचे वृक्ष जरी एक- 


भेकांपासून दूर दूर आहेत असें दिसळें, तरी दूरचे वृक्ष अगदीं एक- 
भेकांहा चिकटलेळे आहेत असें दिसतें. पण आह्मी स्व: त्यांच्यापाशी 
जाऊन जेव्हां पाहतो, तेव्हां तेही पएथक्‌ आहेत, असाच अनुभव येतो. 
या उदाहरणांत रृक्ष एकमेकांस चिकटळेळे आहेत, असे वाटणें, हा 
अध्यारोप आहे. कारण तसें वाटण्यापूर्वी, त्याचें निरसन झाल्यावर आणि 
जेव्हां ते चिकटलेले आहेत असें वाटत होतें तेव्हांही दृक्ष प्रथक होते. 
यास्तव त्यांचा पृथक्पणा हीवस्तुव तो 
त्याच्या विपरीत भासळेळें अपरथकक्‍तव ही अवस्तु 
अपृथक्त या अवस्तूचा आरोप करणें, 
राधामुळें प्रथक्‌ असलेल्या वस्तूंस अपृथक 
प्रस्तुत विषयांत आत्मा वस्तु व जग वस्तरा आ 

जगाच्या पूर्वी होता, जगाच्या वेळोंही आहे लि फारण आत्मा 
णार, हे उघड आहे. पण जगत्‌ मातर वे "आकर 

चि क 


* तै प्रागभाव व प्रथ्वंसाभाव 
यांनीं युक्त असतें. यास्तव त्रिकाठी बाधित न होणारा, व क रा 
9 १ की हांही 


चांगळासा न कळल्यामुळे 

अस्तु. पृथक्‍व या वस्तूवर . 
झणजे आपल्याच अज्ञान-अप- 

ऐ समजणे, हा अध्यारोप होय, 


. झालेल्या विर्बतभूत अवस्तूळा वस्तुमात्रःव आहे, अस समजणे 


हा अपवाद आहे. 


-सविवरण अनुभूतिप्रकांश १. ७९ 


णारे, ह्मणजे बाधित होणारें जगंत्‌ अवस्तु. त्यामुळेंच ते असत्य, 


मिथ्या. मिथ्या जगालाही इतर मिंध्या वस्तप्रमाणें स्वकालीं (जगत्समयी) 
व्यावहारिक सत्यत्व असणें, फारसें अनुपपन्न नाहीं. पण हें रहस्य न 
जाणणारे जगदभिनिवेशी अद्वैतवादाचा व्यर्थ द्वेष करून आपलीच 


मोठी हानि करून घेत असतात, याविषयीं वाईट वाटतं 


असो; आत्म्याचे ठिकाणीं संकल्पापासून जीवभावापर्यंत वर वॉर्णि 
ठेळा सर्व अध्यारोप झाठेळा आहे. आतां पुढच्या ( एकोणिसाव्या ) 
छोकीापासून अपवाद सांगितढा जाणार आहे. वस्तूच्या ठिकाणीं 
नणें, असे प्रति- 
पादन करणे, याळा अपत्राद ह्मणतात. वस्तुरूप आत्म्याचे. ठिकाणीं 
जगत्‌ हा विवर्त झाळा आहे. बरिवर्त ह्मणजे अता/सक अन्यथाभास- 
खोटा विपरीत भाव. जगत्‌ हा मिथ्या विपरीत भास-अनात्मप्रत्यप 
केधळ वस्तुरूप-आत्मरूप आहे; असें प्रतिपादन करण, असें जाणणे, 


पण असा अध्यारोप ब अपवाद करण्याचे कारण. काय, तें. 
श्रीस्वामी या छोकाच्या उत्तरार्धांत सांगतात. आत्मा वस्तुत निष्प्रपच 
आहे. प्रपंच हणजे विस्तार. आत्मा एक; अद्वितीय व निरवयव अस- 
त्यामुळे त्याचा विस्तार होणें शक्‍य नाहीं. कारणा कोणताही विस्तार 
अनेक अवयवांनी युक्त असलेल्या वस्तूचाच होतो, असा नियम आहे 
प्रपंचशून्य वस्तूचें वणन करतां येत नाह या दुःखंद' संसाराची शांति 
होण्याकरितां आत्म्याचे स्वरूप तर अवश्य कळल पाहिजे. त कळण्फ- 
साठी. अध्यारोप व अपवाद यांचा अंगीकार वरणे भाग ह य्या- 
बांचून त्याचे ज्ञान होत नाहीं. साराशा अधिकारी जीवांचा उद्गार व्हावा, 
हणून उपनिषट्रप'मांउ्ीनें अवर्ण्ये आत्म'तत्ताच वर्णन अध्यारीप ब 
अपवाद या दोन युत्तींनीं केळ आहे १६८. भा 
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ट्र भ्रह्मविद्याग्रन्थर्नमाला, 


वर सांगितलेल्या तीन अवस्था हा भौतिक शरीरंद्रियसंघाताचा 
धर्मे आहे, आत्म्याचा नव्हे, हें जरी खरें; तरी त्याहून अगदीं पृथक्‌ 
असलेला आत्मा लां समूहावर तादात्म्याभिमान ठेवून ल्या धमीनीं युक्त 
असल्यासारखा होतो. तो संघातच ह्मणजे भूतांचें कार्य असे शरीर व. 
इंद्रिये यांचा समूहूच मी आहे, असे समजणें हाच तादात्म्याभिमान 


आहे. ल्याच्या योगानें वस्तुतः त्याच्या नसलेल्याही अवस्था याच्याच 


आहेत अर्से होतें, हें सुचविण्याकरितां * स जातो भूतान्यभिव्येख्यत्‌ ०” 
इत्यादि श्रुर्तांचें तात्पर्य विद्यारण्य या छोकांत सांगतात. टू 


स संसारी्वरो जात इश्वरानुग्रहात्युन: ॥। 
प॒थिव्यादीनि भरतानि यथाक्षास्त्र व्यंचारयतू ॥ १९ | 
अन्वयः--इश्वरः सन्‌ संसारी जात: सः इंश्वरानुप्नहात्‌ एथिव्यादीनि भूतानि 
पुनः यथाशास््र॑ व्य़चारयत्‌ ॥ 
अर्थः-पूवी इश्वर असूनही वर वणिल्या 
तो इंश्बराच्या अन॒महानें पथिवी प्रभ्ञाति 
शास्त्र विचार करता झाला. 


बिवरण:--शरीरांत प्रवेश करून जीव झालेल्या आत्म्याने शरी- 
रादि आकारानें पारेिणाम पावलेल्या भूतांनाच तादात्म्यानें स्पष्ट जाणलें. 
झणजे शरीराचे मनुष्यत्वादि धर्म आपल्याकडे 'घेऊन मी मनुष्य आहे 
_ काणा आहें, सुखी आहें इत्यादि प्रकारें तो त्यांचे व आपलें ऐक्य दी) 
झाला. मी या शरीरांत प्रवेश करणारा याहून 
- जाणले नाहो. त्यामुळें तो तसे कधीं बोलला 


* कालानें यथाशास्र केलेल्या 


ल्याप्रमाणे संसारी झालेला 
भूतांविषयीं पुनरापे यथा- 


प्रमाणे शास्त्रानुसार विचार केला ९ रे 
परमात्मन उत्पन्नं जगरा 


रि त्येव नेत 
मदी जातो परो यर ७ 


मरद्रस्त्वेव तथेश््यतान्‌ ॥ २० || 


सविवरण अनुभू[तिप्रकाश १. ट्र 


अन्वय: --परभात्मनः उत्पन्न इदं जगत्‌ आत्मा एव न इतरतू । यदव मद 
ज्ञात: घर: मृट्स्तु एव तथा इक्ष्यताम ॥ 


अर्थः-परमात्म्यापासून उत्पन्न झालेलें हें जगत्‌ आत्माच 

आहे. दुसरें ह्मणजे अनात्मा नव्हे. ज्याप्रमाणे म्रत्तिकेपासून झालेला 
( मातीची घागर ) मातीच तसे ह जाणाचें 

विवरणः--परमात्मा चेतन, निरवयब, निर्विकार. ध असंग 

हे. तेव्हां त्याच्यापासून हे जड, सावयव, क्षणोक्षणी बिकार पाव- 

वे अनेंक युण-दोषांनीं युक्त होणारे जग कसे होऊं शकेळ? असा 


के मोठा पक्ष अद्वेतवाद्यांना इतर छोक नेहमी करीत महे 


वु १ न्यायदर्शनेंही हा आक्षेप वेतात. यास्तव त्याचा विचार येथें 
पाहिजे 


: परत्रह्मापासून वर सांगितल्याप्रकारची साष्टे होणें मुळींचं 
मक्त नाही, हे आह्यांठाही कबळ आहे. .पण त्यामुळे वाटेल तशी 
गा. करणें मात्र आह्मांला इष्ट नाही. युक्तीने सिद्ध होणारी, अनु 
ठरणारी आणि शब्दाने सांगितठेली गोष्टच आह्मां वदप्रामाण्य- 
सहन मान्य होते सांख्यांच्या ह्मणण्याप्रमाणे-पुरुष व॑ प्रक्वाति असे 
त्त दाथ असून त्यांतील पुरुय चेतन, प्रक्षातिविछातिशून्य ( ह्मणजे 
ची प्रक्षाते नाही व विकृतिही नाहीं ), असंग ( उदासोन ), 
णारी फा आहे, आणि प्रकाति त्रिगुणांची साम्यावस्था, । ्ं 7 
समज. क ) वे सृष्टिरय विक्काति हें कार्य करणार आहे-- 
तेरी समाधान होत नाहीं. कारण असंग व निविकार पुरूय 
प र ही. जड प्रक्ृतीलाही 
नियमा ॥ असे ह्मणणें सयुणिक वाटत व क ती 
रेसिम भ्रत्त कसे होतां येते, तें कळत ना 


ळ 
नळी गध आहे; यास्तव आपण बिकार पावावे; आ ना प्रळयक! 


वेर्‌ ७ संग 


यास्तत आपण अमुक वेळपर्यंत सत्तताद त्रिगुणांच्या | 


अक | 


न 


८२ अ्रझविद्याम्रन्थरत्नमाठा. 


पुरुष प्रकृतीने केलेल्या कमांचें फळ भोगतो हें ह्मणणें तयाच्या उदा- 
सीनतेस प्रतिबेध करणारें आहे. यास्तव सांख्यांची सृष्टीच्या उत्पत्ती- 
विषयींची कल्पना आह्यांला संमत होत नाहीं. वैशेषिक, नैयायिक, 
बौद्ध चावीक इत्यादि दुसरे तत्त्वचितक परमाणूंपासून जग होतें, असे 
समजतात. आकाशादि कांहीं पदार्थ नित्य आहेत, असेही लांचे 
हणणे आहे. त्यांतील कांही सेश्वववादी व काही निरीश्वरवादी, 
आणि कांही शब्दप्रमाणवादी व कांही शब्दालाही प्रमाण न मानणारे 
आहेत. पण परमाणूंचा समुदाय ( संघात ) नियमानेंच कसा शोतो? 
प्रथिवी, जळ इत्यादि तत्त्वांच्या परमाणूंच्या निरनिराळ्या संघातांत 
निरनिराळे. गुण-धर्म कसे उद्भवतात, परमाणु जर मर्यादित व जड 
आहेत तर ते अनित्य व परतंत्र कसे नव्हेत? निरवयव परमाणूंपासून 
सावयव जग कसें होतें £ इत्यादि अनेक प्रश्न ल्याविषयी उत्पन्न होऊन 
त्यांचें समाधान होते नाहीं. -आजवर. जगांतील विचारी लोकांनीं 
जगाच्या उत्पत्तीविषयीं पुष्कळ विचार केला आहे, व त्यांतील कित्ये- 
कांनॉ* आपापल्या . बुद्धिसामर्थ्याप्रमाणें कांही निश्चथही करून ठेवले 
आहेत. परंतु ते सर्वसंमत होत नाहींत. जगाचा उद्भव कसा झाला, . 
हें मनुष्यबुद्धांला कळणें शक्‍य नाही, या एका गोष्टीत मात्र सर्वांची एक- 

वाक्‍यता होते. पण तसें ह्मणणें ह्मणजे बेदान्त्यांचा विवर्तवाद कबूल करणेंच 

आहे. कारण आ्रशकरभगवत्यूज्यपादांचे अनिर्वचनीयत्व तै हच; 

आमचे श्रीस्वामीही * स्पष्ट भाति जगचेद 


रमशकक्‍यं तन्निरू ं 

पणम्‌ | मायामयं 

जगत्तस्मादीक्षस्वापक्षपातत:' |! ( पंचदशी प्र. ६ छोक १७२) 
ह्मणजे हं जगत्‌ स्पष्ट भासते. पण याचे 


र निरूपण करतां येणें 
रतां येणें शक्‍य 
नाहीं. यास्तव तं मायामय आहे, असें तूं पक्षपात सोडून समज, 
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झणजे मला कांही कळत नाहीं, असें अज्ञान उभें राहतें.' असेंही ह्मणून 
यांनी भगवत्पादांचेंच अनिर्वचनीयत्ब अधिक स्पष्ट केळें आहे. श्रीहर्प 
म्श्रिवम घुसूदनसरस्वाति यांनीं तर खडनखंडखाद्य व अद्वैतसिद्धि 
यात अनिर्वचनीयत्वाची अखंड्य सिद्रि केढी आहे 
1 इं्वराच्या लीळेचा थांग न लागणें हीच.माया. ती ला. परमा- । 
'म्याची शाक्ते आहे. ती परमात्म्याहून प्रथक्‌॒ असल्यामुळेंच जड, 
तडे शिमाख व परतंत्र आहे. परमात्म्याच्या आश्रयाने असलेल्या 
'९कार्‍्याच्यांच चैतन्यमाहात्म्यानें सर्व प्रकारची नियत प्रद्यात्ते करतां 
गा वरीळ दोषांतीळ एकही दोष या वादावर येत नाहीं... 
आणखी अधिक विवेचन पुढें करूं | 
:_.* या अज्ञानलक्षण मायेच्या द्वारा परमेश्वर जगाचे उपादान व 
पल्या स्वाभाविक चैतन्याच्या द्वारा निमित्त होतो. उपादान ह्मणजे 
“पाचा जग हा परिणाम झाला तें दरब्य, व .निमित्त हणजे क्ती 
'गेपमाणे परमात्म्यापासून झाळेळें हें जग वस्तुतः परमात्माच आहे 
पण्‌ मातीपासून झालेला घट. जसा गृत्तिकामय तसंच परमात्मा" 
सून झाळेळू जग परमात्ममय २० वी का; 
घट: शराव इत्यादिविकाराणां मृद: पृथक ॥ 
तेत्व नास्ति भतीते तु नामरूप प्रकटिंपते ॥ २ 
अन्वय:---घट: शरावः इत्यादि विकाराणां खरदः शरथक्‍तत्व ना 


प अ लि ॥ 

-र्‍घागर, परळ इत्यादि माताच्या विकारांचें. तत्त्व 
नाशेरेडन पथळू नाहीं. परंतु यांच्या ठिकाणीं प्रतीत होणारें 
हीं कल्पित आहेत 
विचा रश आतां कोणताही विकार प्रकृतीहून एथक्‌ नसंतो, तो 

करी पृथकसा भासळा तरी त्याचें तत्त्व कदापि. प्रथक्‌ नंसत 


सुळे प्रतीत होणारें विकाराचे भिन्न नांव व रूप हीं कढ्पनामात्र. 


१॥. 
स्ति । प्रतीते 


८४ . _ अह्विद्याम्रन्थरनभाठा. 


आहेत; शब्दमात्र आहेत. “ वांज्ञेचा मुलगा ! .हा उल्लेख असा ..शब्द- 
मात्र असून ल्याचा अर्थ (त्या शब्दांवरून ज्ञात होणारी वस्तु) नाहीं 
याप्रमाणें विकारांचे नांव व रूप शब्दमात्र आहेत अस सांगतात- 
./ पेट: शराव इत्यादिविकारणां मृदः पृथकू ॥ 
तई नास्ति मतीते तु नामख्प प्र कल्पित ॥ २१ || 


न अन्वय:--षट: झराव: इत्यादि विकाराणां मृद: एपकतत्व. नास्ति । मतीते 
शश “|. नामख्पे तु परकत्पिते ॥ 2.1), १ 
91९ अर्थ-घागर, परळ इत्यार्रे मातीच्या विकारांचे त्व बाति- 


१) | केहून एथ क नाही. परंतु त्यांच्या ठिकाणीं प्रतीत होणारें नाम व 
शौ रप रूप हीं कल्पित आहित. 
7: १५. जो, १ 


१ ८" विंवरण:--_ सामान्य दब्याळा विशेष स्वरूप प्राप्त होणे, हाच 
विकार आहे. वस्तूच्या मूळ स्वरूपांत बदळ होणें याळाही विकार 


इत्यादि प्रकाते सय व तरंग, बुडबुडे, अलंकार 
कोणताही विकार हा प्रकृताच्याच 


1 यकी ९”, आधारानं प्रतीत होणारा 
भपाविक अभ आहे, असे आतां सोंगताते (01. त. रोणारा 
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अतिविम्वभ्रमो नीराबुपाधिवशतो यथा ॥ 
संनिवेश्ञोपाधितोञ्यं तथा कुम्भ दिविभ्रमः: ॥ २१॥ 
यर या प्रतिबिम्बश्रमः नीराझूप,विवश्तः तथा अयं कुम्भादिविश्रमः 
ल नयापमाण प्रतिबिंव हा त्रम जळ, आरसा इत्यादि 
उपाधीमळे होतो त्याभ्रमाणं हा घटादि विभ्रम एथक रचना या 
हि तरण प्र 
ह पडलेली छाया. जत्ळ्या किंवा समोर असंलेल्या पदार्थाचा 
-ऱ् आपणामध्यें घेणें हा निमेळ वस्तूचा स्वभावच आहे. चांदीचे 
न आरसा, निदान स्वच्छ पाणी, यांत पाहिल्यास आपलें 
व प्रतिबिंब होय! आणे “याचे प्रतिब्रिंबपडते तें बिंब, असें 
मी (र्ष ६८ ) सांगितळेंच आहे. विद्यारण्यमुन/न येथे “नीराद्यु- 
शत: ' असे ह्मणून जलाचाच दृष्टान्त 
सकत कों दृष्टान्त आबालगोपालांस समजावा, 
शेकेत आहे. त्याकरितांच न्यायशास्त्रांत. धट, 
डड जळ-तरंग, जळ-जळाभास इत्यादि 
दन कारण मातीची घागर . व वस्र हे पदा 
भे नव्वद ब्र्षोच्या वृद्धापर्मंत सर्वांना माही 
प्रकारांत भूताची कल्पना, 
पण्याबरीक लाटा, बुडबुडे इत्यादि भ्र 
मय चांदीचें ताट सर्वांनाच सुळभ नसते, फा 
1: काळीं हलींच्या इतके सुलभ नव्हते. पाण 
आहे पासून असून तें प्राणिमात्राळा सुलभ व 
हे, यास्तव स्वार्मांनीं येथें पाण्यांतील प्र 
प्रतिबिंब भ्रम आहे. कारण विचार केला 


असा आमंच्या शास्त्रकारांचा 
पट, इत्यादि व वेदान्तांत 
दृष्टान्त वारेवार आढळ- 


भ्रमही बाढगोपाळांच्या परिचयाचे 
र॒ काय पण आरसेही 


ही. मात्र. सूर्टच्या 
अत्यंत ] 


तिविंब हणजे वस्तूची जवळच्या खच्छ (निमळ) 
तोंड दिसतें. . न टर 


. दिला आहे. याचें कारण :, 


र्थ तीन वर्षांच्या मुळा- _” 
त असतात. त्याचप्रमाणे... 


समोर पडलेल्या दोरीला नाग समजणे, 
याचे 


तिब्रिंबाचा दृष्टान्त द्ळि आहे... 


1 हू 


न त्रह्मानद्याग्रन्थरत्वभाला. 


आलेल्या वस्तूचे निरक्षण केळें असतां, ही वस्तु कशी झाली, कोठून 
आठी, याचें परीक्षण करूं लागळें असतां जिची. योग्य कारणसामग्री 
आढळत नाहीं, जिची स्वतःसत्ता सिद्ध होत नाहीं, जी अन्य वस्तूच्या 
तंत्रानेंच राहते, असें वाटतें ब निमित्ताठा दूर केळें असतां जी अनु- 
.भवाला येत नाही ती भ्रामक वस्तु होय. आपण आपल्या तोंडापुढें 
आरसा धरून सांत पाहिळें तर आपळें तोंड दिसतें. पण तें त्यांत कसे 

आलें ह्मणून विचार करूं लागलो तर आरशांढा छिद्र नसल्यामुळें तें 

। त्यांत शिरळें असेळ, असे ह्मणतां येत नाही; योग्य कालाचा अभाव 
/ असल्यामुळें तें त्यांत नवीन उत्पन्न झाडे आहे, असें हमणवत नाहीं व 
| (तोंड बाजूळा केळें असतां तें आरशांत दिसत नसल्यामुळें तेथे कोणी 
द /खेंदळे आहे किंवा याचें चित्र काढळें आहे अशीही कल्पना करवत नाहॉ. 
 ) तें सवथा सुखांच्या हणजे आपल्या बिंबाच्या, अधिष्टानाच्या . सत्तेनेंच 
र  सत्तायुक्त असतें. झणजे तोंड विद्यमान असतें ह्मणून तें दिसतें, तोंड 
गं एकीकडे केळें कौ नाहींसें होते, यास्तव लयाला स्वत:ची सत्ता नसते; 
/ आणि य्यामुळेंच तें परतंत्र होय. आरसा हें त्याचे निमित्त आहे. त्याला 
(|. आपल्या तोडापुढनःदूर सारले कोते दिसेनासे होते. हणून प्रातिबिब 
>. हा भ्रम आहे. त्याळाच भगवान्‌ व्यासांनी आभास एव च ! ( बह्म- 


९, सूत्र अ. २ पा. ३ सूत्र ५०.) या सूत्रांत आभास असें नांव दिळें 
9१ आहे. वर सांगिंतल्याप्रमाणें विचारपूर्वक. निरीक्षण 


केलें असतां.भास- 
१८ लेली यस्तु भ्रामक आहे, असा निश्चय हो र 
। होतो. त्यालाच बेदान्तश 
॥ बांध ह्मणतात. सत्रांत 
असो; अश्या प्रकारचा प्रतिवित्र भ्रम ओपाधिक | 
-भ्रम 
डु आहे. औओपा- 


धिक ह्मणजे उपाधिजन्य (स्वाभाविक न० र 
क क व्हे, र 
धर्म देऊन अन्यशी करणार्‍या दुसऱ्य .) लसंबद कस्ूज स्वतःचे 
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मुळें आपल्याशी संबद्ध झालेल्या मुखाळा तें आपल्यामध्ये व्यक्त करतें. जठ 
हाढ॑ लागे असतां त्यांतीळ प्रतिभिबही हालत आहे, .मुखही ' हाठत 
आहे, असं भासते ब त्यांतील मुख आपल्या मुखाहून निराळेंच आहे, 
असा प्रत्यय येतो. यास्तव जळ ही उपाधि आहे तिच्यामुळे प्रतीत 
होणारें प्रतिबिंब औपाधिक आहे. त्याचप्रमाणें ही मातीची घागर आहे, 

परळ आहे इत्यादिकही औषपाधिक भ्रम,आहित. मातीच्या स्वख्पाहून 
शथक्‌ विशेष रचना ही त्या. त्रमाची . उपाथे आहे. उपाधि हणजे 


निपित्त, असे जरी. येथें. सामान्यत समजलें तरी चालेल. घट र्किंवा 


परळ यांमध्यें मातीवांचून, दुसरें कांहीं तरल नसतें. मातीलाच, कालवून, 


मळूनव थापून वगेरे एका प्रकारचा आकार दिला क्षण्ज आपण तिला 


विसरून जाऊन त्या विशेष आकारालठाच वस्तू समजतो. व हा घट 


आहे हें परळ आहे असें ह्मणतो. पण घट व परळ है मातीहून प्रथक्‌ 


पदार्थ नसतात; यास्तव त्यांचा आकार, याच उपाधीसुळें, याच नि 
तामुळें मातीच घटशी, परळशी भासते अर्थात्‌ घटादिकांचा विशेष 


आकार स्वसंबद्ध मातीला स्वतःचे धर्म देऊन अन्यशी करीत असल्या- 
कारणानें मातीच्या रचनेहून, स्वरूपाहून । 
विणारा आकार, ही उपाधि आहे, व केबल 
पेट, परळ इत्यादि भ्रम आहे. ल्या भ्रमाचें 
वैर सांगितल्याप्रमाणें ती सत्य असून का€' 
विकार असत्य आहे. २२. अ 
शेक -पण अघिष्टानाचा साक्षात्कार झाला असतां आरोपित 
भम निवृत्त होतो, असा अनुभव आहे; आणि ' अत 
केल्यताम्‌ ' ह्मणजे अनुभवाच्या अनुत्तार कल्पना करा, अर नि 
सांगत असतां त्यामुळं घठादि भ्नम हे असें हणावयाचे क्म 2 
भाताचा साक्षात्कार होतांच त्याची निदृत्ति झाळी पाहिजे; गाता 


“८. अह्मविद्याग्रन्थरनमाठा . 


आहे; असा. अनुभव आल्यावर घटाची प्रतीति येतां कमां नये; पणं 
तसे होत नाहीं. तर ही माती आहे, असे समजल्यावरही “ हा घट ? : 
अशी प्रतीति येते. तेव्हां त्या प्रतीतीला व तिच्या घट या विषयाला 
तुझी-भ्रम कसें हणणार ? 
समाधान--- 
भ्ान्तिः सोपाधिकोपाधिनिट्लेव निवरीते ॥ ' 
* न वोधात्तेन भासन्त जानतो पे घटादय:॥ २३ ॥ 


1 अन्वयः->सोपाधिका भ्रांति: उपाधानिवृत्या एव निवेते । बोधात्‌ ( एव) . 
न। तेन जानत: आपि ( पुरुषस्य ) घटादयः भासन्ते ॥ , 

_. अर्थः--सोपाधिक भ्रांति उपाधीची निवृत्ति झाल्यानेच निवृत्त 
होते. ती नुसत्या बोधासुळें निवृत्त होत. नाहीं. त्यामुळें मातीला 
जाणगाऱ्याद्दी पुढवषाला घटादिक भासतात. 


' विवरण-सोपाधिक व निरपाधिंक अशी दोन प्रकारची ' भ्रांति 


शिपीवर भासणारें सपे, खांबाला चोर समजणें 

दोन 'चंद्र, इत्यादि निरुपाधिक भ्रमार्च 
निरुपाब्रिक अमाच्या अघिठ्टानाचे ज्ञान ( साक्षात्कार ) होतांच र 

भ्रम निवृत्त होतो. समजा को अगरी सं काळ झाली आडे 

घरांतून ब्राहेर आडढो आहो. ं कही 
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हात लांब दोरीचा तुकडा पडळेळा असतांना पण तो साप आहे, असें 
वाटून आपण भयभीत झालों. तथापि तो खरोखरच साप आहे 
ग - गण हणून पाहूं लागलों, तों तो पुढें चाळत आहे, हाळत आहे, 
असें वाटळें. मग मात्र पुढें जाण्याचें वैय होईना. ह्मणून परतून घरांत 
आलो. एका हातांत काठी वेतळी, दुसऱ्या हातांत चांगला तेजस्वी 
द्वि घेतठा व आणखी एका धीट पुरुषाला बरोबर घेऊन बाहिर 
आलों. तरी तो साप तेथेच आहि, असें दिसळें. ह्मणून अगोदर दुरूनच 
दिवा पुढें करून पाहिळें. तो सापासारखेंच त्याला तोंड आहे, असें 
वाटले. हझणून जमिनीवर हातांतीळ काठी ठोकली. तरी तो साप 
आग्यावरून हाळेना. तेव्हां तो मेळेळा असेल, अशी कल्पना झाली. 
भाणि थोडेसे घेथे धहून हळू हळू पुढें गेलो. दुरूनच काठीने 
त्याळा डिवचले. तरी तो साप नव्हे, असे कांडी वाटेना. शेवटी 
1 पुढे करून व अगदीं जवळ जाऊन भीत भीतच पाहिल; ता 
आपण दुपारी टाकळेली दोरी आहे, असे कळळें आणि त्याबरोबर 
आपलेच आपल्याला हसूं येऊन पोटांतली भीति कमी झाली. 
या उदाहरणांत साप भासणे हा भ्रम आहे, आणि तो निरुपा- 
कि असल्यामुळें त्याच्या अधिष्ठानाचे ज्ञान होतांच, ती दोरी आहे 
अस कळतांच, निवृत्त झाळा. पण मातीची घागर, ळाकडाचा चवरग 
इत्यादि सोपाधिक भ्रम अधिष्ठानाचा साक्षात्कार झाळा तरी रचना 
(आकार), ही उपाधि असेपर्यंत निदृत्त होत नार्ह 
लाकुड आहे, अर्से जरी कळलें तरी त्य 
तों “हा चवरंग! हा भास नाहींसा होत नाही. 
गोणणाऱ्याही पुरुषाळा विकार भासतात. हळ 
विष्ठानाचा साक्षात्कार होतांच बाधित होत नाहीत "- र 
-. आतां या कार्य-कारणभावाविधर्य 
सांगून त्याव, टषण देतात-- 


रश वर्‌ चे आधि- 9& 
[त. चवरगाच आध- ., “४7 


॥ तार्किकांचें काय मत आहे, ' 


$ । 
/। 
प- 


[चा आकार विद्यमान ५/ (५४७ 
यास्तव प्रकृतीला ९. (,,)?" 
ते निरुपाधिक आन्तीप्रमाणे 2//)/. 


> 1 
€ बि 
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पृथग्द्रव्यस्वरूप: सन्समवेतो घटो पदि । 
इत्याहुस्ताकिकास्तत्तु न द्वेगुण्यभसद्वत: | २४ ॥ 


अन्वयः--घट: एथग्दव्यस्वरूप: सन्‌ मदि समवेत: इति तार्किका: 


आहुः । 
तु तत्‌ न । कुतः, दंगुण्यश्रसड्गतः ॥ 


अर्थ--घट एथळू द्रव्यरूप होऊन मृत्तिकेच्या ठिकाणी नित्य 
संबद्ध आहे, असें तार्किक ह्मणतात. पण तें युक्त नव्हे. कारण 
त्से मानल्यास मृत्तिका-द्रव्य दुप्पट होण्याचा प्रसंग यईल. 
मृद्धारादघटभाराच्च गुरुत्व द्विगुणं भवेत्‌ ॥ 
र - चप च 
तथालझ्लारकतां स्यात्क्ृती हेमादिवृद्धितः ॥ २५ ॥ 


अन्वयः--्रद्गारात्‌ च घटभारात्‌ गुत्त्वं द्रिगुणं भजेत्‌ । तथा साते हेमादि- 
वृद्धितः अलड्कारकतो कृती स्यात्‌ ॥ 


अर्थे--मातीचा भार व घटाचा भार असे दोन 
झाल्यासुळें सूळ मातीचें गुरुत्व दुप्पट वाढेळ आणि 
असतां सोनें, रुपें इत्यादि दव्यें वाढल्याने अलंकार कर 
कृतकृत्य होईल. 

विवरण-नैयायिक हणजे कणादाचे अनुयायी-वैशेषिक व गोत- 
माचे अनुयायी न्यायशास्रज्ञ,. या दोघांही दर्शनकारांच्या मती कार्य 
उत्पन्न होण्यापूर्वी असत्‌ असतें; ह्मणजे तें नसतें. पण कर्लानें साघ- 
नांच्या ( कारकांच्या ) योगानें कार्याच्या उत्पत्तीला अनुकूळ अशी 
चेष्टा ( व्यापार ) केली हणजे कार्य हें एथकू द्रब्य नवेंच उद्भवते. तें 
आपल्या उपादान कारणाहून एथक्‌ आहे. पण विद्यारण्पस्वरामी हणतात, 
अुतीचा विचार न करितां मनसोक्त कल्पना करणाऱ्या तार्किकांचें हें . 
झणणे, हें मत योग्य नाही. तार्किकांचा सथ 


भिन्न भार 
तसें झाळं 
णारा पुरुष 


नसल्यास कसे तोंडघशी पडार्वे 
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हा एक चमत्कारच आहे. अथवा व्यासांनी झटल्याप्रमाणें तक अप्रति- 
छित असतात, या गोष्टीचें तें योतक आहे. ह्मणजे अधिक बुद्विमान्‌ 
पुरुष अधिक चांगळे तकी करतो, असा अनुभव येत असल्यामुळें व 
भा सृष्टीत अधिक्तेची सीमा नसल्यामुळें पुरुषकत तर्क अबाधित आहे, 
असं होत नाहीं. तर आज एकानें मोठ्या कुशळतेनें सर्वांना पटेल 
असा तर्क जरी केला तरी उद्यां दुसरा कोणी याच्याहून कुशळ निपज- 
णार नाहीं, ब तो एकदा सर्वाना मान्य झालेल्या गोष्टीचैंही सर्वांना पटेल, 
असं निरसन करणार नाहीं, असा भरंवसा नसतो. यास्तव तक केव्हांही 
झाला तरी अप्रतिष्ठितच असणार ! अप्रतिष्ठित ह्मणजे अस्थिर, अनव- 
स्थित. श्रीकुमारिळभड्ट व श्रीदंकराचार्य यांनीं बौद्ध व इतर ताकेक 
यांना जें जिकळें तें वस्तुस्थिति अशी असल्यामुळेंच होय. तक जर 
प्रतिष्ठित असता तर सांचें निरसन शुंकराचार्यासारख्या महामीमांसकां- 
नाही करतां आलें नसतें. हणूनच आचायोनीं * श्रुतिमतस्तर्का5नुस- 
नथीयतां ह्मणजे श्रुत्यनुसारी तक करावा. आगमनिरपेक्ष तक करूं 


नये, असें आपल्या भक्तांना मोठ्या कळकळीने सांगितठें आहे. प्रस्तुत 


म्ेथकारांनींही * तक्ता मा कुतर्क्येतां ' ह्षणजे तक खुशाह करात 


पण कुतक ( आगमनिरपेक्ष तर्क ) करूं नये, असें सांगून भगवतूज्य- 
पादांचेंच क्षणणें दुसर्‍या शब्दांनी सांगितळें आहे. वैदिक व्योम व 
त्र स्वतंत्र विचार करणारे (112९ 0111117015 ) यांच्यामध्ये जें अंतर आहे 
- प हेच; आणि आगमाचें साह्य घेऊन तर्काच्या बळानें वैदिक सिद्धा” 
न्तांचें उपपादन करावयास प्रव्त्त झाल्यानेच आचायाीच्या वाणींत व 
ठेखांत विलक्षण सामर्थ्य येऊन केवळ तार्किक प्रतिहत झाले. व 
असो; आतां कारणाहून कार्य हे प्रथक्‌ द्रव्य कस नव्हे, तें साग- 
तात. माती हें कारण व मडकें ढे लाचे काये. सोनें हें कारण व कड 
रि याचें कार्य. मडके घडण्याएर्वी माती होती, पण मडके नव्हते. 


शे करण्यापूर्वी सोनें होतें, पण कडे नव्हते. कुंभार, सोनार इत्यांदि 
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कयानीं चाक, त्याला फिरविण्याची काठी इत्यादि किंवा ऐरण, हातोडी, 
शेकटी, इत्यादि साधनांनीं मातीच्या गोळ्याला व सोन्याच्या चिपेलाच' 
तदनुक्रूळ कृतीनें विशिष्ट आकार आणळा, ह्मणजे मडके व कडें झालें, अर्स: 
आपण ह्मणतों व तसा अनुभवही येतो. तार्किकांनीं त्याच अनुभवाला 
सत्य समजून उत्पत्तीच्या पूर्वी घट व कर्डे हें द्रव्य नव्हते, असा 
सिद्धान्त ठोकून दिला. व्यवहारदृष्ट्या तो कांही खोटा नव्हे. कारण 
आपणही तसेंच ह्मणूं. पण वैदिक मीमांसक व्यवहारद्ष्टीका फारसें महत्त्वच 
देत नाहींत. ते कोणताही सिद्धान्त आगम, अबाधित अनुभव आणि 
तदनुकूळ अनुमान यांनीं ठरवितात. मडके व कडें ही कार्ये कुंभार व 
सोनार यांच्या व्यापारानें ( अनुकूळ प्रयत्नानें ) जरी होत असलीं, तरी 
श्रांते “ यथा सोम्येकेन मृत्पिण्डेन सर्व मृन्मयं विज्ञातं स्याद्वाचारम्मणं 
विकारो नामघेयं मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌ ! (छान्दोग्यअ. ६ खंड १ मंत्र ४) 
असें सांगते. ह्मणजे * हे प्रिय पुत्रा, ज्याप्रमाणें एक कारणरूप मातीचा 
गोळा जाणला.कीं लाचे सर्व विकार कळतात, त्याप्रमाणें कोणतेही 
कारण जाणलें असतां त्याची स्थ कार्ये विज्ञात होतात. (कारण कोणतेही 
कार्य कारणाहून एथक नसतें. ' मग असें जर आहे, तर हें अमुक कारण 
व हें लाचे कार्य, असें कसें हणतात झणून विचारशील तर बाबारे,) 
कोणताही विकार वाणीच्या आश्रयाने राहणारा व हणूनच नाममात्र-- 
शब्दमात्र आहे. त, खरा नव्हे. लाचे कारणच 

उदाहरणांत ग्रृत्तिकाच सत्य आहे.! 
त्याचप्रमाणें स्मृतिही : नासते > आ... व 
(श्रीमद्वगवद्रीता अ. २ न १ हो क्ामता न विद्यते सत: ' 
संभवत नाही ब सत्‌ वस्तूचा अभाव सवेत ना ह 
्षातेस्यृृतिवचनांच्या बळावरच रचलेल्या म मळी 
व्यासांनींही 'असदिति चेन प्तिवेधमात्रतवात* मीमांसेंत भगवान्‌ 
ब“ तदनन्यत्वमारम्मणशब्दादिभ्य. (कार वू ७५. सूत ७) 
) असे झटले. आहे.. 
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या सूत्रांचा क्रमानें अथ असा-जड जगाचें कारण चेतन आहे, असें 
झटल्यास उत्पत्तीच्या पर्वा जगत्‌ असत्‌ होतें, असें ठरतें ह्मणून हणाल 
र तें वरोबर नाहीं. कारण उत्पत्तीच्या पूर्वा वस्तु नसते, असा जो 
निषेध करितात तो नाममात्र आहे. कारण कोणल्याही कार्याची सत्ता 
याच्या कारणाच्या सत्तेहून प्रथक्‌ नसते. यास्तव स्थितिकाळाप्रमाणें 
उत्पत्तीच्या पूर्वीही हें जगत्‌ ब्रह्माममकच होतें. हणजे असत्‌ नव्ह्ते, 
भसा भाव ७. ब कारण ब्रह्माहून कार्य जगत्‌ अन्य ( एथक्‌ ) नाहीं. 
कारण लाला ब्रह्माच्या सत्तेहून एथक्‌ सत्ता नसते.) कारण “वाचा- 
म्भणं बिकारो नामवेयं मृत्तिकेत्येव सव्य ' असें त्याविषयी शब्द- 
पमाण आहे. सांख्यक्ास््राचेंही असेंच मत आहे. ( पहा, सांख्यदशन 
भ. १ सूत्र ११४--१२०. आह्मी लिहिणार असलेल्या दर्शनमाळेंत रे 
शनही येणार आहे. ) यास्तव कार्य उत्पन होते, अर्स 7 प्त 
गो अम आहे. 4 
या आगमसिद्ध गोष्टीचाच अजुवाद तकॉनीं कसा करितांयेतो तेंच 
ेरिकशिरोमाणि विद्यारण्य येथें सांगत आहेत. मडके ब कडे ही माती व 
ने यांहून पृथक्‌ द्रव्यें निर्मीण होतात ह्मणून जर झटळें तर माती क 
| सोनें हो प्रथेकी दप्पट व्हावयास पाहिजेत आणि तीं तशीं जर क ) 
ठीं, तर मडके व कडें करावयास घेतलेल्या मातीहून व सोन्याहून, ] ९५. 
डके व कडें यांचें वजन दुप्पट झालें पाहिजे. पण तसें होत न ५! १19 
रण तसें जर झालें असतें, तर अळंकार करविणाऱ्या पुरुषाला सा”7. (१४, र: 
पे, इत्यादि दुप्पट वाढल्याने मोठाच लाभ झाळा असता. यास्तव /),१८) 
रकिकांचे हणणे अयुक्त असून आगमानुकूह 
कार्य व कारण यांचें ऐक्‍य ) मानणेंच सड 
कारण-- ह. "र, (/ 78 
न सन्निवेशमात्रेण पृथखव्यत्वस म - वा 0४ हीट 
शथनोसत्थानगमनेने पत्रे बहुपुतता ८ ९/तै- 
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अन्वयः--सनिवेशमात्रेण एथग्दन्यत्वसंभवः न । शयनोत्थानगमनेः पुः 
बहुपुत्रता न भवाते ॥ 


अर्थ--केवल निराळ्या आकारासुळें (रचनेसुळें) तें द्रव्यच 
प्रथकू आहे, असं होणें संभवत नांही. कारण दायन करणें, उठणे, 
जाणें इत्यादि क्रिया करतांना पुत्राच्या आकारांत जरी फरक 
पडत असला तरी एका पुत्राला बहुपुत्रता येत नाही. ( ह्मणजे 
जितके निरनिराळे आकार तितके पुत्र असं होत नाहीं ). 

विवरण--मडके घडविळें असतां त्याचा आकार व लाच्या 
योगानें होणारे-पाणी भरून आणणें इत्यादि-कार्य हीं मातीच्या आकाराहून 
व कार्योहून पृथक्‌ ( निराळीं ) असतात, पण तेवढ्यावरून मडके हें 
प्रथक्‌ द्रव्य आहे, असें होत नाही. कारण समजा कौं १ एकाद्याला एकचच 
पुत्र आहे, व तो निजला असतां, त्याचा आकारही निराळा होतो; पण 
तेवढ्यावरून एकाचे दोन पुत्र होत नाहींत. उठणे, जाणें, इत्यादि 
प्रसंगींही त्याच्या आकारांत व ल्या ला क्रियेमुळे होणाऱ्या कार्यांत 
जरी फरक पडत असला, तरी एकाचे अनेक पुत्र होत नाहींत २ ६. 


तस्मात्कार्ये न वस्तु स्यात्कारणाव्यतिरेकतः । 

किं तु कारण एंवेतदन्रतं भासत म्रषा ॥ २७ ॥ 
अन्वयः--तस्मात्‌ कारणाव्यतिरेकतः कार्य वस्तु न स्यात्‌ । किं तु कारणे 
एव एतत्‌ अनत सृषा भासते ॥ र्‍ 
अर्थ--यास्तव कार्य कारणाडून 
नव्हे. तर कारणामध्येंच तें सिथ्या 
विवरण--कार्य हणजे कः 

विशेष आकार. तो का थक 
८ रणाहून पृथक्‌ पदार्थ न सं 
सांगितलें आहे. आणि त क पचनी 
। ** आणि उपादान कारणाहून भिन्न नसल्यामुळेंच कार्य 
स्त नव्हे, वस्तु ह्मणजे स्वत:च्या सत्तेने युक्त असलेला पदार्थ 
भापऴ तांड, हा तोंडाच्याच .सत्तेने ू. र 
स 

र्‍स् त्ताबानू होणारा पदार्थ आहे; 


हून एथकू नसल्यामुळें वस्तु 
व्यथं भासते. 

> शै 
यानें कारणालाच यत्नाने दिळेळा 


सविवरॅण' अनुंभूतिप्रकाश' १. ट्षु 


ह्मणून तो खरा व आरेशांत दिसणारा त्याचा आभास तोंडाच्या 
असण्यावर किंवा नसण्यावर अवलंबून असतो, क्मणून खोटा, 
वस्तु नव्हे. कार्यही कारणाच्या सत्तेने सत्तावान्‌ झालेळें असतें, ह्मणून 
तै प्त नव्हे. तर आमच्या सूक्ष्मदृष्टीच्या अभावी, आही सूक्ष्मदृ्टीने 
साचें निरीक्षण करीत नसल्यामुळें कारणामध्येंच तें व्यर्थ भासते. ह्मणून 
अनृत होय. आपण कायीळा पाहत असतांना कारणालाही पहातो 
किबा कारणाच्याच विशेष अवस्थेला, विशेष सखरूपाठा पाहतो, पण 
ही-वस्तुस्थिति लक्षांत राहत नाही, त्यामुळें आपण आकारच सत्य 
मानून त्याच्या आधाराळा विसरतों. हाच मोह किंवा अम होय आणि: 
अमाने भासणारी वस्तु भ्रामक अतते. भ्रामक ह्मणजेच मिथ्या २७. 


शंका---क्रार्य जर खोटें आहे तर त्याच्या योगानें अर्थक्रिया 
कशी होते? अर्थक्रिया झणजे ला वस्तूचे खरे कार्य होणें. मडक्यातून 
पाणी आणता येणें, ही त्याची अर्थक्रिया आहे. तुताश्यांति, ही जळाची 
अथेक्रिया आहे. थंडीचे निवारण, ही वखाची अर्थक्रिया आहे. 
ठिहिळेळी अक्षरें कागदावर उमट्टून तीं कागद असेपर्यंत किंवा शाई 
उडून जाईपर्यंत दुसऱ्याळा वाचतां पेण, त्यांचा अर्थ ता! 
त्यांत सांगितल्याप्रमाणें व्यवहार होणें, इत्यादि सवे अर्थेक्रिया त. 
मडके, जळ, वत्त इत्यादि कार्ये जर खोटी, तर हें सव कस ग: | 
शीशंकराचार्यांनीं हजार वतीपूर्वी लिहिलेले ग्रंथ जर खोटे, कक 
घुझांठा वाचतां कसे येतात? व त्यांच्यावरून अर्थबोध कसा होता द 


समाधान -- न्य मी ी 
0 शर लर ) ह येक्षणा 
अर्भक्रियानतेडप्यस्ति स्थाणो चारभ | 
येकयाच पतीशी वाया २ट्भां 
दे रर स्वा ् भयेक्षणात्‌ । 

न्त्‌ अन्वय:---अर्थकिय़ा अठृते अपि अ 


स्वि । कुतः । स्थाणो चोर 
अनृताः एव स्थुः । 
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अर्थ--अर्थेक्रिया अनृत वस्तूमध्येंही अतते. ती कशी? तर 
पुढें खांब असतांना हा चोर आहे, असें खोटेंच जरी वाटलें तरी 
हातपाय लटपट्ट॑ं हागतात, ( ह्मणजे भय, हे खरे कार्य त्या खोट्या 
भासापातूनही होतें) असा अनुभव येतो. यास्तव घटादि पदाथ 
भासोत किंवा क्रियाही करोत. तथापि ते अनृतच आहेत. 
विवरण--्रामक (झणजे मिथ्या) वस्तूपासून खरें कार्य होतें. 
येथें खरें हणजे व्यावहारिक खरें. कारण परमार्थ सत्य, हें मुळीं कार्यच 
नव्हे. व्यावहारिक हणजे व्यवहारकालीं असणारें. जगाच्या आरंभा- 
'पासून अंतापर्यंत जो काळ, तोच व्यवहारकाळ होय. त्यालाच स्थिति 
हणतात. मनुष्याच्या जागरित अवस्थेंत त्यांतीळ पदार्थांचा अनुभव 
येतो. एकाच मनुष्याला एकाच जागरकाली पदार्थ न भासतां ते 
अनेक मानुष्यांना अनेक जागरांत भासतात. इतिहासादिस्मरणरूप 
साधनांच्या द्वारा मागें होंऊन गेलेल्या गोष्टींचेंही भान वर्तमानकाळी होतें. 
त्यावरून व दुसर्‍या कांहीं सामान्य गोष्टींवरून मनुष्य 
भविष्यत्काळी होणाऱ्या गोष्टींचेंही अनुमान करूं शकते 
व्याबहारिक सत्ता भ्रामक सत्तेहून विपरीत आहे, असे ठरतें. पण 
०५०. मात्र मन यंणाऱ्या र स्वप्न, सुषुत्ति, मूऊी व समाधि 
! अनुभत्रास न येणाऱ्या पदाथ । 
(र लोण एकाच दरशेंत वा ज्य च 
मन्या ति-वर्तमान काळींच 
नव्हे, तर स्व अवस्थांमध्ये ब्‌ भूत, वतमान आणि भविष्य काळी 
अनुभवास येणारी सत्ता. अर्थात्‌ सत्ता तीन ठरल्या. १ पारमार्थिक 
२ व्यावहारिक व ३ प्रातिभासिक ( प्रातीतिक ), ी 


तिसऱ्या सत्तेनें युक्त असलेले पदाभ इसऱ्या सत्तेच्या अपेक्षेने 
मिथ्या, व दुसऱ्या व्यावहारिक सत्तेने युक्त असलेर 
पहिल्या सत्तेच्या अपेक्षेने मिथ्या > ल पुद 
निराळी, अशी 


जागरांतीळ 
. त्यामुळें 


त्या चवथ्या 


साविवरण अनुभूतिप्रकाश १. ९७. 
सत्तेच्या अपेक्षेनें मिथ्या होऊं शकत नाहीं. पण दुसरी व तिसरी या सत्ता 
याप्रमाणें परस्परांच्या अपेक्षेने जरी मिथ्या ठरणाऱ्या, बाधित होणाऱ्या 
असल्या, तरी त्या आपापल्या वेळीं खऱ्याच असतात. हणजे पुढच्या 
खांबाकडे पाहिळें असतां अंधकारादि प्रतिबंधक कारणांमुळें त्याचें 
यथार्थ स्वरूप न कळून आपण जेव्हां तो चोर आहे, असे समजतों,. 
तेव्हां तो खराच चोरं होय. त्यामुळेंच त्याची अर्थक्रिया हणजे भय 
बाटणें, हें खरें कार्य होऊं शकतें. कारण त्यावेळीही जर तो प्रातिभा- 
सिक चोर खरा नसता, तर उरांत घडकी भरणें व हातपाय लटपट. 
छागणें, हें कार्य झाळें नसतें. पण तें होते, असा अला ह” 
आाहे. यास्तव प्रातीतिक पदार्थही प्रतीतिसम्यीं खरे आहेत. कर ॥ । 


र हित. ४) [क 
त्याच न्यायाने न्योवहारिक पदार्थही व्यवहारसमर्यी खरे आहेत- /॥४' 


सामुळें त्या ला वेळीं लांचें यांचें खरें कार्य होऊं शकतें. अर्थात्‌. 
हीं जें मिथ्या ह्मणावयाचें, तें अन्य दशेच्या, अन्य सत्तेच्या अपेक्षेने 
हेय. व्यावहार्कि सत्ता व ल्या सत्तेनें युक्त असलेले पदार्थ, हीं दोन्ही 
घ्यवहारसमयी खरी आहेत. परमार्थसत्तेच्या अपेक्षेने मात्र तीं मिथ्या- 
यामुळे पारमार्थिक दृष्टया मिथ्या असलेल्या पदाथांच्या योगाने 

या होणें, अगदीं साहजिक आहि. तस्मात्‌ मडकें, वस्र, ्त्यादि 
घ्याबह्वारिक पदार्थ व्यवहारसमयीं जरी भासठे, व अर्थक्रिया करीत 
असले तरी पारमार्थिक दृष्टया असत्य होत ८. 


यास्तव--- | पभ न 
सन्निवेश्ोपाधिहाने गच्छलान मा अ | का 
विवेकिनां तु वस्तुत्वं घटादीन | निवतेते ॥ दा 
घरादोन अन्वयः--सन्निवेशोपाधिद्दाने घटादिधीः 'गच्छाते एव तु 
1 वस्तुत्वं निवतैते ॥ विक ् 
- हाघट,क. :- ' 
, अर्थे--रचनारूप उपाथे निवृत्त झाली असतां ह. तयी 
पेख' इत्यादि बुद्धि जातेच. परंठ विवेकी लोकांच्या दृष्टीने 
१३१ र 
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'यदार्थाचें सत्यत्व ते पदार्थ ( त्यांची विशेष रचना ) विद्यमान 
'भ्षसतांनाही निवृत्त होतें. 


विवरण--विशेष रचना, या उपाधीमुळें कार्य भासतें, असें 


झाह्लीं वर ( छोक २२ ) सांगितठेंच आहे. ती उपाधि नष्ट झाली: 


कॉ तिच्या योगानें होणारी 'हा अमुक पदार्थ आहे' अशा प्रकारची बुद्धिही 
नाहींशी होते. अर्थात्‌ सामान्य स्थूळ बुद्धिमानांना रचनेची प्रतीति 
जोवर येत असते, तोंवर तो पदार्थ आहे, असेंच वाटते व ती रचना 
ग्रंतीत होत नाहीं, असे झालें ह्मणजे तो नाहीं, असें ते हणतात. पण 
चर सांगितल्याप्रमाणें वस्तूच्या सत्तेविषयीं सूक्ष्म विचार करण्याची: 
संवय ज्यांना लागलेली असते, ते विवेकी मडके, वस्त्र इत्यादि पदार्थ 
विद्यमान असतांनाच ह्मणजे त्यांची रचना प्रत्यक्ष अनुभवास येत 
असतांनाच त्यांचें वस्तुत्व निवृत्त झाठें आहे, असें पाहतात. ह्मणजे कार्य 


ही केवळ रचना आहे; यास्तव ती खरी नव्हे, असा त्यांचा निश्चय झाठेला. 


असल्यामुळें घट, वस्त्र, इत्यादि विशिष्ट रचनायुक्त पदार्थ प्रत्यक्ष 
शदिसत असले तरी ते खरे आहेत, असें त्यांना वाटत बाही 'रड, 
___ घटः शराव इत्येवं वाचैवारभ्यते श्था । 
मृत्तिकेत्येव सत्यं स्यान्न तु सत्यं घटादिकम्‌ ॥ ३० || 
अन्वयः--घरः, शराव:, इते एवं वथा वाचा 
व सत्यं स्यात्‌ । तु घटादिक सत्यम्‌ न ॥ 


अर्थ--घट, शराव, अशा भकारें 
जातें. मृत्तिका हेच काय तें त्यांत सत 
सत्य नव्हे.. . 


विवरण---या छोकांत पूर्वोक्त अर्थाचाच सारांश सांगन कार्य 
स्य . नसून . कारण स॒त्य आहे, असा उपसं 
केला आहे. ३०. 


व्यथे वाणीनेंच बोलले 
त्य अस्ते. पण घटादिक 


एव आरकभ्यते । मृत्तिका ड्ति्‌ 


दृष्टातताचा उपसंहार 


सविवरण अनुभूतिप्रकाश १. ९६. 


र आतां वर सिद्ध झाळेल्या न्यायाचीच आत्म्याचे हणजे दाष्टी- 
“तकाचे ठिकाणीं योजना करितात--- 


एवमात्मन उत्पन्नं पृथिव्याचापि नात्मनः । 
पृथग्वस्त्वस्ति किंत्बात्मन्यारोपात्मतिभासते ॥ २९ ॥ 


अन्वयः--एव॑ आत्मनः उत्पन्न एथिव्यादे अपि आत्मन: शथकू वस्ड ग 


असि र्त [कै ऱ्य (> २, व ते 

गस्त । क्रि नु आत्माने आरोपात्‌ ( तत्‌ सर्वे ) म्तिभासत ॥ 
सून उत्पन्न झालेलें एथि- 
हीं. तर 


“) क त्त 

च  अथ--त्याच न्यायानें आत्म्यापा 
आ दि ( जगत ) सुद्धां आत्म्याहून भिन्न वस्तु ना 
त्म्याच्या ठिकाणीं आरोप झाल्यासुळें तं सर्वे भासते. 
य विवरण ---आत्म्यानें हें सर्व उत्पन्न केलें, असें या उपनिषदांत 
ंगितलें आहे. त्यावरून आत्मा याचा कती आहे, अस होतें. पण 
व्यवहारांत कोणताही कती स्वतः कार्य होतो, असे दिसत नाही, तर 
। आपल्याहून पृथक्‌ द्रव्य घेऊन आपल्या प्रयत्नाने त्याळा इष्ट स्स, 
णि (> (न म 

ष्ट आकार देतो, असा अनुभव येतो. हणूनच कापिळ मुनींचे ऱ् 
यायी प्रकृति हं द्रव्य पुरुषाहून पृथक्‌ मानूं लागले. आता ते चेतन 
क कती आहे, तो हें कार्य करतो, असें मुळीं समज १ नाहीत 
र ब त्यांतही कांहीं गूढ अभिप्राय आहे. झणूतच 0. 1 आ 
असे समजण्याचेंद्दी कारण भासत नाहीं- तथापि जगांतीळ जड गला 
शा भ्याचा परिणाम ( विकार 17881 ) आहे तै (आ. त्याच 
पुरुष ्ॅ ंगितल्या-. 
पाहून प्रथक मानावें लागते. वैशेषिक व नैयायिक वर सा . 
ममाणे अनभव मुळेच ' ईश्वर हा कती निराळा व परमाथ. 
अनुभव येत असल्यामुळे यी तये तो 
र श्र्व्य "४ वि जसे तीचें मडके घडतो श्ऱ 
निराळें आणि कुंभार जसें मा -. गानतात. र्व 

आपल्या की करतो, असें मानतात. प्‌ 
मौमांसक नित्य. इच्छेने जगत्‌ निर्माण १ 
तर प्राण्यांच्या कमीचुसार सु्टि कर 


पतीला ईश्वरच समजत नाहींत. 


५०० ब्रह्मविद्याम्रन्थरत्नमाला. 


पण हा सर्वे बाह्य हणजे स्थूळ किंवा व्यावहारिक दृष्टया विचार 
झाला. आंतर म्हणजे सूक्ष्म किंवा पारमार्थिक दृष्टया विचार केल्यास 
'बरीळ परिणाम, आरंभ किंवा निरीश्वर या तीन वादांतीळ एकही वाद 
खरा वाटत नाहीं. कारण प्रकृतीचा परिणाम जरी होत असला तरी 
'घुरुष-निरपेक्ष परिणाम होतो, असे आढळत नाहीं. तर पुरुष-निरपेक्ष 
'प्रकतीचा विळय अथवा नाशच होतो असं दिसतें. मातेच्या उद्रांतून 
बाहेर पडठेल्या शरीराचा प्रतिक्षणीं परिणाम होत असतो, त्याची वृद्धि 
किंवा ऱ्हास होतो, पण तो त्यांत चेतन पुरुष असला तरच होतो. 
जीव निघून गेल्यावर कोणत्याही शरीराची वृद्धि , किंवा ऱ्हास 
( 79१०६1० ) होत नाहीं. तर त्याचा विनाश-( तुडपळ्ध ) च 
होतो, असे आढळतें. एकाद्या झाडाचे बीं भूमींत घाळून ( पेरून ) 
त्यावर जलाचा सेक केल्यास कांहीं दिवसांनीं त्याच्यापासून अंकुर 
येतो व तो उत्तरोत्तर वाढत जाऊन त्याचा मोठा वृक्ष होतो, हे खरे; 
'पण त्यांत जीवनशक्ति नसल्यास तो मातींत मिळून जातो, असा अनु- 
भव येतो. चेतनाची अपेक्षा न करितांच बिचारी प्रकृति ( 111७. 3 
जर राहूं शकली असती तर जगांत मृत्यूचा अभाव झाळा असता, 
आणि ग्रृत्यूचा अभाव हणजेच अध्या अधिक दु:खाचाही अभाव 
'होय. अर्थात्‌ जगत्‌ हा जरी परिणाम असला तरी तो निरपेक्ष प्रकू- 
तीचा नव्हे. तर सापेक्ष प्रकृतीचा आहे, असेंच 
आणि सापेक्ष प्रकाति हणजेच माया. मायाविशिष्ट आत्म्याने सृष्टि 
केळी हणजे आपल्या नित्य इच्छाशत्ताने आपल्यांतील शक्तीचाच 


बरैकास केला. तो विकास किंवा आविभ व 
"परिणाम आहे. हाच सांख्याचा 


अश्या प्रकारच्या परिणामाला तार्किक जतात 
कर्त्याची अपेक्षा नाहीं. घटकत्यो "39 हड 


त्य कुंभाराप्रमाणेंच जगत्कती आहे 
अर्स ह्टल्यास ष्यावेळी सर्वथा अभाव होता, अज्ञा वेळीं 


झणणे भाग पडते; 


सावेवरण अनुभू[तिप्रकाश १. १०१ 


'झाणजे सृष्टीच्या आरंभीं त्याने कोणत्या साधनाने जगत्‌ केळे! नुख्या । 

इच्छा याच साधनाने त्याने तं केळं, असें झटल्यास नुत्त्या ड्च्छेनें 

कुंभार मडके कां घडवीत नाहीं! चुलत्या इच्छेच्या योगानें जर अति- 7)“, ” 

सूक्ष्म ब निरवयव परमाणू परस्परांशी मिळून असळ विचित्र कार्य // 

| होऊ लागळे, तर मोठीच मौज होईल! कोणत्याही कत्यीळा कोणत्याही 

'कार्यीची सामग्री संपादन न करितां नुस्त्या इच्छेने काय हव ते करता 
येई, मग संसाराला कंटाळण्याचें कारणच राहणार नाहीं! ! 


__ यावर तार्किक ह्मणतील कीं, अहो, असा शब्दछड करूं नका 
इश्वर नित्य ज्ञानेच्छा-क्रियावान्‌ ( ह्मणजे नित्य ज्ञान, नित्य इच्छा 
चे नित्य क्रिया यांनीं युक्त) असल्यामुळे त्याच्या इच्छन हं सर्व विचित्र 
जगत्‌ होऊं शकते. पण आह्ली जीव तसे नाहीं. आमचे ज्ञान, ईछा 
पे क्रिया अनित्य आहेत. ह्मणून आह्यमांला बाह्य साधनांची अनुकूलता 
गते. तर लावर असा आक्षेप येतो काँ ईश्वर हा लौकिक कर्त्यासारखा 
नाहीं. तर तो कोणी अलौकिक कर्ता आहे आणि अलौकिक कलाला 
स्रैकिक कर्ल्याप्रमाणेंच सर्व सामम्री लागते, असं नाहीं, कारण ती जर लागू 
गळी तर तो लौकिक कतीच होईल त्‌ लौकिक कर्लाप्रमाणें 
अल्लौकिक कर्त्याला लाच्या स्वरूपाहून मिन अशा द्रव्याची आवईप- 
नसते, ह्याच्या नित्य इच्छेमुळेंच जगत 
दों शकते, असेंही ह्मणावें लागेळ, कारण अलौकिक 0” 
साच्यामध्ये अंशतः अळलौकिकपणा व अंशतः लौकिकपणा क्ल्पि 
त नव्हे भे 
दुसरें, अठौकिक ईश्वरा परमाणूंची ह्मणजे वायु, तैज ३" 
आवश्यकता असते, असें झट 
सास तो इवत तक झग. साक्ष ईवरन 
| रही सापेक्ष झाला. 
सत नाहीं, हणजे राजे, श्रीमान्‌ ढोक. ह्यांचे ऐेर्य जर्से. सातिशय 


१०२ ब्रह्मविद्याग्रन्थरत्नमाला . 


( अतिशय युक्त, ज्याहून दुसरें अधिक ऐश्वर्य आहे असे, मर्यादित > 
तसच जगाच्या कत्यांचही ऐश्वर्य सातिशय आहे, असें होईल. ज्याचें 
ऐश्वर्य मर्यादित तो परमेश्वर तरी कसला 


तिसरें, ज्याचें जगत्कर्तृत्व परमाणंच्या अधीन असतें तो स्वतंत्र 
नसून परतंत्र आहे, असेंच नाहीं का होत? 


तस्मात्‌ नेयायिकांची ईश्वराविषयींची कल्पनाही फारशी रमणीय 
नाहीं. यास्तव अलोकिक परमात्मा आपल्या सल संकल्पाने ह्वे तें 
करूं शकतो. त्याचा सत्य संकल्प हीच माया, ह्याच्या ठिकाणची 
अद्भुत शक्ति. तिच्या योगानें तो दुसऱ्या कोणाच्या व कशाच्याहीं 
< साह्यावांचून सवे जगत्‌ करतो. सृष्टीच्या पूर्वी दुसरें कांहीं जर मुळीं 
3 नव्हतेच, तर तो साह्य तरी कोणाचें घेणार? कारण चेतनाहन भिन्न 
*ब चेतनाचा विषय होणारा पदार्थ व्यक्त होणें हीच सृष्टि आहे. ग्राहक 
* प्राह्याच्या हवा असावा लागता, हे आम्हा वर (पृष्ठ ६२ 
, आह. अथात्‌ सृष्टीच्या हणजेच द्वेताच्या पूर्वी 
हाता, सूय ( हेतमय ) अनात्मा मागून 
तैत्तिरीयादि उपनिषदांत आत्म्यापासून जगत्‌ 
खेताश्वतरांत “न तस्य कार्य करणं च विद्यते 
शेवटीं त्याची ज्ञान-बलक्रिया स्वाभाविक आहे (अन्य वस्तूच्या अपे- 
क्षेने नाही) असें सांगितलें आहे यास्तव मायाशबल आत्म्यापासून 


झालळेठें जगत्‌, वरील माती व मडके पाऱ्या न्यायाने त्याहन निराळें 
नाहीं, तर तद्रप आहे 


हाटळेंच 
अद्र्य चेतन आत्मा 
त्याच्याच पासून झाला 
झाळे, असे हाटळें आहे 
इयादे वचनांच्या 


असं जर आहे तर तें निराळें आहे, आत्मा निराळा व अनात्मा 
निराळा, असा अनुभव कां येतो ? झणून विचाराल तर सांगतो संमोरूनॅ' 
तिसराच कोणी अपरिधित मनुष्य ये 


त असतांना त्याचें यथार्थ 
हा न स्वरूप न॑ 
कळणे हें अज्ञान, त्याच्यांतील सारखेपणा, आपला इंद्र्यदोष इत्यादि 


साविवरण अनुभूतिप्रकाश १, द्र 


गोएणांमुळे हा आमचा अमुक स्नेही आहे, असा त्रम जसा होतो त्या- 
प्रमाणेच वस्तुतः आत्माच असतांना त्याचें स्वरूप न कळल्यामुळे हा 
सर्वे अनात्मा आहे, असा भ्रामक अनुभव येतो. एका वस्तूळा भलतीच 
वस्तु जाणणें हा आरोप आहे. भ्रामक अनुभवालाच आरोप ह्मणतात. 
आत्म्याच्या ठिकाणींही अशा आरोपामुळेंच जगत्‌ भासते २१. 
आतां आत्म्याच्या ठिकाणींच जगतू आरोपित आहे, 
प्रमाण काय? तें सांगतात-- 
सह्ूस्तु ह्यात्मनस्तत्त्वं तस्मिन््र 
पथिव्यादीनि सन्तति भासते तत्त 
नः तत्त्वं । तास्मन्‌ भूम्य़ादिकल्पनात 2 


याला 


म्यादिकल्पनातू । 
दिन्द्रिये: ॥ ९२२९ ॥ 
सरि अन्वयः--हि सद्ठस्तु आत्म थिव्यादीनि 
“ते इते तत्तदिन्द्रिये: भासते ॥ 
तेस्व अर्थ--कारण सत्‌ स्वरूप (सत्त्व €215810100) देणा मा 
यांची टे. त्या सत्त्वामध्यें भूमि, जल इत्यादि भरते व भार्‍तेक पदा 
ची कल्पना ( भास ) झालेली असल्यासुळ परथिव्यादिक आहेत, 
य सत्या त्या विषयाचे ग्रहण करण्यास योग्य असलेल्या इाद्र" 
नींभा लतं ३२. 
भ्‌ विवरण --वेदान्ताचे आचार्य नैयायिकांप्रमाणें समवायी, अस- 
"ऱ्य व निमित्त अश्शी तीन कारणें न मानतां उपादान व प 
रं दोनच मानतात. कारण वेदान्तशाज्ञ नेहमीच कर 
पी द्दष्टि ठेवते. लाघव ह्मणजे शक्‍य तितकी कमी कल्पना. जसे:- 
सर्व मनुष्यांचा 'मनुष्यत्व' या एका धर्माने निर्देश करणें. इतर 


ही लाघवाला पुष्कळ मान देतात, पण ल्या सर्वांत वेदान्ती अम्रे- 

पज आहेत. इतर द्वैतवाद्यांप्रमाणें चैतन्याचा भेद, चित्‌ व कळ कवा 
प्र > 

दे ने मानतां एका चित्‌-तत्त्वाचाच तो बिकास आहे, य 
जि करण्याचें तरी कारण हेंच आहे. समवायी कारण दब्य ._* 
समवायी कारण आहे. 


ख्या दब्याचें एखादें कार्य होतें ते बरव्य 
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वेदान्ती त्यालाच उपादान झणतात. समवायी कारणरूप द्रव्याचे गुण . 
त्याच्या कार्यीचीं असमवायी कारणें असतात व कोणत्याही कार्याचा 
कतो हें निमित्त कारण आहे, असें नैयायिक मानतात. पण त्यावर . 
वेदान्ती हणतात कौ, कोणत्याही कार्याच्या आविर्भावाळा अत्यंत आव- 
श्यक असलेले पदार्थच कारण होत, कारण कार्याच्या पूर्वी असणेंच 
उचित आहे. पण कारणाचे तीन प्रकार न मानतां कार्यांत अनुदृक्त 
होणारें कारण एकं व अनुवृत्त न होणारें दुसरें, अशीं दोनच कारणें 
मानून व्यवहार होत असतांना असमवायि या अधिक कारणाची कल्पना 
करणें व्यर्थ आहे. यास्तव आह्यी उपादान व निमित्त अशीं दोनच 
कारणें मानतो. उपादान कारण कार्यांत अनुदृत्त असतें. अनुवृत्त हणजे 
-> कार्यांत ओत-प्रोत व्यापून असलेळें. माती मडके, घागर, परळ, भिंत 
इत्यादि कार्यांत व्यापून असते हणून तें उपादान होय. त्या उपादाना-. 
हून भिन्न असलेलीं हणजे कार्योत्पत्तीला अत्यंत आवश्यक असलीं तरी 
कार्योबरोबर न राहणारीं बाकीची सर्व कारणें निमित्त कारणें आहेत-. 

पण असे दोनच भेद मानल्यास कर्ता, साधने व कार्याबरोबर 
असणारे गुण हा भेद व्यक्त होत नाहीं. 
स्वीकारूनही कारणें तीन मानतो, असें 
कार यण तक ह) का आहेत. हणूनच त्यांना 'दृव्य- 

मवेत ' ह्मणतात. ( समवेत ह्मणजे नित्य र ी 
नित्य संवेध आहे. ) अर्थात्‌ कार्यांत (4 ली याचा आती 
गुवृत्त होणाऱ्या 


झपून आह्मी गोरव हा दोष 
हझणाळ तर तें बरोबर नाहीं- 


व्यक्त होणें इष्ट' आहे. यास्तव त्याच्या 
णांची कल्पना करणेंच उचित होय. 


साविवरण अनुभूतिप्रकाश १. १०५ 


निमित्त कारणाचे चेतन व अचेतन असे अवांतर ( पोट ) भेद 
मानळे ह्मणजे कारणांची संख्या न वाढतां चेतन कती व अचेतन 
निमित्त-साधन--हा भेद अनायासानें सिद्ध होतो. यास्तव कोणत्याही 
कार्याची उपादान व निमित्त अशीं दोन प्रकारचींच कारणें आहेत 
त्यांतील आत्मा, हें जगाचें उपादानही आहे व निमित्तहा आहे. 
उत्तरमीमांसादर्शनांत * प्रकृतिश्च प्रतिज्ञादृष्टान्तानुपरोधात्‌ ' ( अ. १ 
पा. ४ सूत्र २३ ) या सत्रानें भगवान्‌ व्यासांनी हेंच सांगितळें आहे 
प्रस्तुत सूत्राचा अर्थ असा-ब्रह्म जगाचें उपादान कारणही आहे. अथात 
मित्त कारणही आहे. कारण ज्याच्या ज्ञानान न ऐकलेळे सर्वे ऐकले 
आहे असें होते. अश्शी छान्दोग्यांतीळ * येनाश्रुत थुत भवात इत्याद 
सर्व ज्ञानाविषयी प्रतिज्ञा व ज्याप्रमाणें एका ग्रृत्पिडाच्या ( मातीच्या 
गोळ्याच्या ) ज्ञानाने सर्व मुन्मय ज्ञात होते! इत्यादि ब्शन्त हा दोन्ही 
मानल्यानंच समंजस होतात | 
तथापि चिदात्माच चराचर जगाचें उपादान आहे, अस ठरवा- 
वैयाचे असल्यास इतर उपादान कारणांप्रमाणे तो त्यांत अनुवृत्त आहे, 
असे दाखविणे भाग आहे. श्रीविद्वारण्यमुनिहा या लोकात त 


सत्त्व 
केरीत आहेत. आम्म्याचे तत्व ह्षणज स्वख्प सत्त्व ह क शि 
झषेणज अस्तित्व त्या अह्ततित्वाच्या आधारान आपल्य 


जेग भासते आणि त्यामुळेंच तें ' आहे,' असा अमत टा कुट 
अनात्म पदार्थांचा अनुभव बाह्य क्ञार्निद्रियांच्या द्वारा व सुख, च 
स्यादि आंतर अनात्म पदार्थांचा अनुभव अंतरिंद्रियांच्या न 
असतो अर्थात्‌ सत्त्वाची अनुवृत्ति हीच आत्म्याची अनुवृ 
ोरण सत्त्व हणजे आत्मा आणि सत्त्व 
होत नसल्यामुळें, कोणत्याही पदार्थाचा द. 
9 आत्मा सर्वत्र अनबृत्त आहे व त्याछ तो जगाच 


कारण आहे, असें ठरते 
१ 
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शुका--अहो पण सत्त्व हा आत्मा कसा सत्त्व हा वस्तूचा 
'अर्मे आहे. धर्म कोणत्या तरी धमीच्या आधारानेच असणे उचित आहे. 
यास्तव प्रत्येक वस्तूच्या आधारानं भासणारें सत्त्व त्या त्या वस्तूचा धर्म 
आहे, असं समजावयाचें सोडून तुझी हे भळतेंच काय सांगतां ? 


समाधान--सत्त्व हा जर भासणाऱ्या प्रत्येक वस्तूचा धर्म असता 
स्तर तो जगांतील सव पदार्थात भासला नसता. कारण पाण्याचा शीत 
वहा गुण-धर्म अश्नींत किंवा तेजांत नसतो. शस्त्राचा तीक्षणता हा धर्म 
अडास्त्रांत ( वस्त्र, मडके, इत्यादि पदार्थात ) नसतो. मनुष्यमात्राच्या 
'ठिकाणीं राहणारें मनुष्यत्व पश्‍्वादिकांच्या ठिकाणीं नसतें. यास्तव 
र्‍मनुष्यत्वादि कांहीं धर्म अनेक मानुषांत जरी असले तशी मनुष्येतरांत 
नसतात. तेव्हां त्या त्या वस्तूचे धर्म त्या त्या वस्तूमध्ये नियत 
आ्तदितर वस्तूंत अनियत असतात. हणूनच ते पारोच्छिनन होत. पण 
सत्त्व तसें नाहीं. तें सव पदार्थांत अनुस्यूत असतें. अनुस्यूत ह्मणजे 
'च्याप्त, अनुद्चत्त; सत्त्वावांचून वस्तूची सिद्धींच होत नाहीं, असे आह्मी 
-नुकतेंच वर हटलें आहे. तस्मातू सत्त्व हा परिच्छिञ् धम नाही. तर 
स्तो अमर्यीद आहे. तो सर्व अचित्‌ पदाथीत राहूनही शिवाय चित्‌ 
'चस्तूंत असतो. तृष्णीं अवस्थेत किंवा समाधींत आप 
आंतल्या आंत स्फुरत असतें. यास्तव सत्त्व हा 
ऱमात्र आहे; असें नाहीं. तर तो जगाच्या ब 
अंतर्भूत न होणाऱ्या चित्‌मध्येही असतो. 

शेका--चिदस्तु जगांत अंतर्भत 


न एत होत नाही, हे हझणणें बरोबर 
ऱनव्हे. कारण जगांतीळ पदार्थांत चर व 


णाला स्वत:चे अस्तित्व 
धर्म जगांतील वस्तूंचाच 
हिर असलेल्या किंवा जगांत 


ते. 
-भतभोव होतो. ५४६ चितूचा सृष्टीत 
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समाधान--सृष्टि हणजे नाम (188) व रूप (ठप्प ह 


यांचा हु ऊ बडी. ) 
प मध व्यवहारांत ज्याचें रूप दिसतें त्यालाच आपण नांव देतों-. 
आपणे सराटे होते झणजे पदार्थांचे आकार उत्पन होतात व त्यानंतर 

त्यांना हा चवरंग, हा पाट, हें वस्र इत्यादि नांवें देतों. पण 


चित्‌ळा 
तछा आकारच नाहीं. तेव्हां ती उत्पन कशी होणार ? आणि जीं 


उत्पन्न 1.1 अंतर्भूत 

1 ऱ्ञा नाहीं ती ( चित्‌ ) उत्पन होणाऱ्या जगात 
पदाथा ईल? चर व अचर असा जो सृष्टीचा विभाग झाला आहे, तो 
शर्थात चितू-नें असणें किंवा नसणें यांमुळे झाळेळा नाही. तर तो 


करणानें असणें व नसणें यांमुळें झाळेळा आहे. ज्यांत अंतःकरण 


व्यक्त झाले ३... व व 
फे झालेल असतें, ल्याला चर व ज्यांत त व्यक्त नस लाला अचर 


सणतात. निराकार चित्‌ नित्य आहे. ती उत्पन होत नाहीं. तर तिच्या 


भा *७ 
होत्म्यानेंच चराचर सा्टे होते. 


शंका---चित्‌ उत्पन्न होत नाहीं, याला प्रमाण काय १ 
सि समाधान---याळा प्रमाण श्रृति. पण ती मानावयांची नसल्यास 
ति ( अनुमान ), व लावरही 
क आत्म्याळा उद्देशून “ नित्यो नित 

तारक ' ( काठकोपनिषद्‌ अ. २ व. २ म. 
तो आकाशादि व्यावहारिक नित्य पदार्थाहून 


१३ ) असें ह्णते- 
नित्य, व्यावह्यारिक 
चित्‌ निरवयतर 


पेन प्राण्यांचाही चेतन, अनेकांत एक इत्यादि आहे. र&> 
प्रत्येक पदाथाच्या 


यामुळें उत उत्पन्न होणाऱ्या प्र 

२. उळे उत्पन्न होत नाहीं. ती उत्पन , हीण या 

वित निमित्त असल्यामुळें उत्पन होत नाही. कारण प र प 
"ांचून गभीशयांतील गर्भाची भूमींत पेरलेल्या बीजांची, जन 

दैव गर्मोशयांती गरा स याचया पिव 

शक 


के 
पे नाहीं. अर्थात्‌ वस्तुमात्राळा सत्ता देण नेंव ती उत्पन होते, 


मुळेच तती उत ड्त्य अनु म प्रत्यक्ष 
त्पन्न होत नाहीं, इत्यादि 0 "कोणी नाही, हेंच प्र्यक्ष 


क) पाहून अथवा अनुभवून सांगणार 


विश्वास नसल्यास प्रथक्ष-अनुभव- 70 
यानां चेतनश्रेतनानामिको 


भहेल्या गायींच्या वासरांची, अंड्यांतीळ प्यांच्या 
या - री चित्‌ नित्य आहे. त्या-_. 


क. 
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प्रमाण आहे. (मीमांसक यालाच अनुपलब्धि प्रमाण ह्मणतात). कोण- 
तीही गोष्ट कोणा तरी साक्षीच्या अनुभवानेंच सिद्ध होते; जिला कधीं 
कोणीं पाहिळें नाही ती वस्तु 'आहे,' असेही ह्मणतां येत नाहीं. चितूच 
स्वत: साक्षी आहे. तेव्हां तिच्या उत्पत्तीच्या पूर्वी दुसरें कोण असणार? 
व जर नाहो, तर तिची उत्पात्ते पाहणार कोण £ पाहणारा जर नाहीं 
तर ती उत्पन्न होते, या ह्मणण्यांत काय तात्पर्य आहे १ वृत्तिज्ञान 
अत:करणाच्या वृत्तीबरोबर उत्पन्न होतें, असा नुसता भास होतो. पण 
तो खरा नव्हे, असें आह्मी वर (पृष्ठ ६९) सांगितळेंच आहे. तस्मात्‌ ती. 
उत्पन्न होत नाहीं, हाच सिद्धान्त होय. त्यामुळेच ती जगांत अंतर्भूत 
होत नाहीं. समाधींत तिच्या केवल सत्त्वाचें स्फुरण होतें. पण सत्त्वार्चे 
स्फुरण होणें, यावरोबरच चैतन्यस्वमावाचीही सिद्धी होते. अर्थात्‌ सत्त्व 
व चित्त्व यांचा सह भाव आहे. सत्त्वाळा सोडून चित्त्व सिद्ध होत 
नाहीं व चित्त्वाळा सोडून सत्त्व सिद्ध होत नाही. 

येणेंप्रमाणें त्या दोघांचे तादात्म्य अथवा छे. 
त्यांच्या आधारावर या अवाढव्य जगाची इमारत 
नच एकाद्या वस्तूवर कल्पिठेल्या अनेक पदा 
या अंशाने अनुवृत्ति जशी दिसते तशीच 
चित्त्व यांची अनुवृत्ति आढळते. पांची 
णाऱ्या या जगांतीळ वस्तु ' आहे तें जें भासते, तें या 
सर्वीधार सत्त्वामुळेंच होय. अर्थात्‌ पाण्यां 


त्यांचा अभेद असून 
त उभारळली आहे. ह्मणू- 
सात त्या वस्तूची ' ही ! 
जगांतील पदार्थात सत्त्व व 
ज्ञानेंद्रियांच्या 


शंका--अहो, पण सत्त्व किंवा चित्त्व हा धर्म आहे. यास्तव तो 


कोणा तरी द्रव्याच्याच आश्रयाने राहणें अवश्य आहे. कारण : कोणताही 
धर्म किंवा गुण व कर्म दब्यावांचून राहत नाहींत,' असें नैयायिक 
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'सणतात आणि त्याकरितांच त्यांनीं-आत्मा हे एक द्रन्य असून तो 
शान, इच्छा व क्रिया यांचा आधार आहे,-असे अगद योग्य. वणेन 
आहे. विद्यारण्यही ' सद्वस्तु द्यात्मनस्तत्त्वं ह्मणजे सद्दस्त हन 
आत्म्याचं तत्त्व आहे, असे हणन आत्मा निराळाव त्याच तत्त्व निराळ, 
असे सुचवीत आहेत. कारण ' रामाचे पुस्तक ' असें हटल्यास राम 
हा ' स्वामी ! ब पुस्तक हें त्याचें : स्व? (घन ) अशा द्वैताच भान 
होत. पष्ठी विभक्तीचा अर्थच स्व-स्वामिभावसंबंध आहे. येथे 'आत्मन 
ही पष्टि व * तत्त्व ही प्रथमा आहे. त्यामुळ आत्मा स्वामी * व तत्त्व 
र याचे स्व ! आहे. स्वामी व स्व॒ यांचें ऐक्य कधींच समबत नाह 
स्तव आत्मा द्रव्य असून सत्त्व हा त्याचा धर्म-युण आहे 
समाघान-सत्त्व हा धर्म आहे, चित्त हाही धम आहे व' 
आत्मा यांचा आघधारद्रव्य आहे, असें तार्किक मानतात; € मादा 
आहे. पण तें श्रति, युक्तिव अनुभव या तीन्ही प्रमाणांच्या 
सर्द असल्यामुळें आह्यांढा मान्य नाहीं. थृुति ' सत, शाचात्अचत्ता? 
आनन्द ब्रह्म; प्रज्ञानं बरम; अयमात्मा ब्रह्म:' “सदेव सोम्येदमम्र आसीत्‌ 
_ साक्षी चेता केवलो निर्गुणश्न' इल्यादि सांगते. या बाक्यांवरना ह 
घे चित्त्व हे धर्म नसून धर्मी आहेत असें होतें. बरें, श्रुतीला प्रमाण न 
मानता केवळ युक्तीने विचार करूं लागळें तरी आत्मा ३ त 


सेड होत नाहीं. कारण चित्त्व व सत्त्व या धर्मांचा आधार जड ब 
असत्‌ द्रव्य होईल, हां आशा म्हणज दुराशाच होय. बर; 
'चितूच चित्वाचा' आदार न संवत, सत ल 111. आहे, असे 
रेणू छागल्यास तो केवळ अर्थरहित शब्दर्मार मनोरथ आहे, एवढच 


फोर तर त्याविषयी म्हणतां येईल. कारण स्त लवा 

सेणजे होईल? आणि तोही धर्म, वस्तूचा गोण आ से म्हणूण 
2 

नुस्ता शब्दव्यवहारच नव्हे त [य सम 


शै ठेखणी आहे. तिचें खरूप अमुक 


. आधार होणें अथवा उपादान कारण असणें 
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आम्हांठा ही लेखणी, असें ओळखतां येते. पण ज्यावरून 
आपण तिला लेखणी असं म्हणतों तोही गुण आहे, स्वरूप नव्हे, 
असें म्हटल्यास द्रव्याची कल्पना करणेंच व्यर्थ आहे, 
होत? म्हणजे कोणतीही वस्तु हा गुणांचा समूह असून गुणांहून 
त्यांत कांहीं नाही, असेंच नाहीं का होत? अर्थात्‌ काष्ठ हें द्रव्य आहे 
व त्याच्यावर ठांबटपणा, पिवळेपणा इत्यादि गुण आहेत, अशी 
केलँंना करणें व्य्थ आहे असेंच नाहॉका ठरतः द्रव्य हा गुणांचा 
आधांर आहे, असें समजल्यास द्रव्याचे स्वरूप काय, हा प्रश्न येतो- 
गुण व कर्म यांचा आधार होणें अथवा समवायी कारण, हें द्रव्याचे 
स्वरूप आहे, असें म्हटल्यास ( कारण नैयायिक असेंच त्याचे लक्षण 
सांगतात ) द्रव्याळा वस्तुतः कांहीं खसरूपच नाहीं, असें होतें. कारण 
गे, यांतील एकही दृश्य स्वरूप 
नव्हे. आह्मी त्यालाच स्वरूप म्हणतो कीं जें वस्तूळा सोडून रहात 
नाही. ज्याच्या वरून आपणाला : अमु ! प 
प्रतीति येते; तेंच तिचें स्वरूप होय. गुण क री पाचा मिड 
दुसर्‍या अनेक वस्तूंमध्ये राहतात. जसें 
त्याच्यावर श्युत्रपणा, लांबी 


असें नाहीं का 


1... - युण निराळे, असें नाहीं का 
हत: अथवा स्वरूप. हाही एक गुण आहे ी 


४. ! ' असे जरी मानठें तरी 
(7 रस इत्यादि इतर, सुणादुन निराळ्या प्रकारचा आहे, एबढें तरी: 
केबूळ करावें नाहीका लागत? ,.._ य 
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आमचे वेदान्ततत्त्ववेत्ते आचाय एवब्यासाठींच लक्षणाचे दोन 
अकार मानतात. एक स्वरूप लक्षण व दुसरें तटस्थ ढक्षण. लक्षण 
नेहमीं व्यावर्तक असतें. व्यावर्तक म्हणजे एका वस्तूळा दुसर्‍या 
जतिच्याच जातीच्या इतर वस्तुंहून अथवा तिच्यापेक्षा निराळ्या जातीच्या 
चस्तूंहून अगदी प्रथक्‌ करणारा धर्म, घटाचें म्हणजे घागरीचें लक्षण 
“ज्याच्या योगानें पाणी आणतां येतें तो घट' असें; किंवा २ 'ज्याची मान 
*आवळती व पोट मोठें असून वर व्हानसें तोंड असतें, तो घट' 
'असें करतां येतें. यांतीळ पहिळे तटस्थ लक्षण व दुसरं स्वरूप लक्षण . 
आहे. घट या पदार्थाची वरीळ दोन्ही लक्षणांनी इतर पदार्थापासून 
ब्याबृत्ति होते; म्हणून तीं दोन्हीं लक्षणें अहित. पण पहिळं लक्षण घट 
आ पदार्थाचे साक्षात्‌ स्वरूप सांगत नाहीं. तर त्याचा बोध त्याच्या 
उपयोगादि इतर गुणांवरून करून देतें. परंतु दुसर॑ लक्षण घटांच 
साक्षात्‌ स्वरूप सांगते. हणून पहिळें तटत्थ व दसरे तर्पा च्य 


होय. । स्वरूपान्यत्बे सति व्यावर्तक तटस्थलक्षणं ' अथवा ' कादाचि- 
स्क्त्वे सति व्यावर्तक॑ तटस्थल्क्षणं' व : स्वरूपत्वे साति व्यावर्तकं 
जे जे धर्म 


स्वरूपलक्षणं ' अशी त्याची लक्षणें सांगितली आहित. ह्मण 
गरे स्वरूप नसतात, पण त्या वस्तूळा इतर पदार्थीदून प्रथक्‌ करून 
- सखवितात ते वस्तचें तटस्थ लक्षण होतात. अथवा जे धर्म वस्तूमध्ये 
-कैदाचित्‌ राहतात, नेहमीं असत नाहींत, पण व्यावर्तक मात्र होतात, * 
तटस्थ लक्षण होत. पण वस्तूचे लरूप वस्तूच्या अत्तित्वापर्यंत 
8:1५ सोडीत नाहीं ब तें वस्तूळा इतर वस्तूंहून व्याबृत्तही करत.. 
स्वरूप हेंच खरूपलक्षण आहे. 

सत्त्व व चिस्व हें आत्म्याचें खरूप आहे. सर्प वस्तुहून एयर . 

. तथापि तें शब्दांनीं अभिव्यक्त करतां यावें हणून * आल्यात, 

' असा शब्दव्यवहार करितात. पण तेवढ्यावरून आत्मा निराळा: 
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व त्याचे सत्त्व निराळें, असें होत नाहीं. अर्थात्‌ आमच्या ग्रंथकार 
स्वामींनीं  सद्वस्तु ह्यात्मनस्तत्त्व' असें जरी हझटलेठें असलें, तरी त्याव- 
रून आत्मा द्रव्य व सत्त्व हा त्याचा गुण असं समजूं नये. तर 
“ राहो: शिर:? या वाक्‍्याप्रमाणें तो गोण प्रयोग आहे, असें सम- 
जात्रे. गोण ह्मणजे कांहीं गुणांच्या साम्यावरून एका वस्तूप्रमाणंच 
दुसऱ्या वस्तूचे ठिकाणीं होणारा शब्दप्रयोग. जसे-एकाद्या शूळ 
जातांच्या पुरुषामध्ये वैराग्य, विवेक, शम, दम, तितिक्षा, श्रद्धा, 
समाधान इत्यादि पवित्र गुण असल्यास ते मुख्यत: कुषींच्या ठिका- 
णीँंच संभवत असल्यामुळें क्षि नसलेल्याही त्या शूढ्ठाळा “ हा क्षि 
आहे, ? असे ह्मणगें; किंवा सिंहाच्या ठिकाणी जसे शोर्य असतें तसं 
शोर्य पाहून एकाद्या माणसाळा * हा पंजाबचा सिंह,' असे ह्मणणें. 
सारांश जातीवरून नव्हे तर गुणावरून एकाचे नांव दुसर्‍याला देणें, 
एकाला उद्देशून करण्यासारखा शब्दप्रयोग दुसर्‍याला उद्देशून करणें, . 
हा गोण प्रयोग आहे. 


' मस्तक ? हेंच राहूचे स्वरूप आहे. कारण त्याला खाळीळ घड 


नाहीं, अशी पोराणिक. प्रसिद्धि आहे. पण एका राहूळा सोडून इतर 
कोणत्याही प्राण्याकडे 


जरी पाहिलें, तरी त्याचें शरीर, हा अनेक अवय- 
वांचा समूह असून लांतीळ शिर--मस्तक हाही एक अवयव आहे, 
असे दिसतें. अवयवांच्या समुदायास अवयवी ह्मणतात. त्याच्या अवे- 
क्षेनें प्रत्येक अवयव हा त्याचा एक भाग आहे. त्यामुळ अमक्या 
प्राण्याचे हे शिर असं ह्मणतां येतें. हाच मुख्य शब्दप्रयोग आहे. पण 
शिर हा कोणा तरी प्राण्याचा अवयव असतो, असं ज्यांना कळलेळें 


3. अ - « ५ ढं न २५५ ७ 
असतं, त्या माणसांना रा्र्च स्वरूप- सांगावयाचे झाल्यास तें नुसत 


* शिर ! इतकेंच बोळून सांगतां येत नाही. कारण ऐकणारांना शिर 
ह मण्यांचा एक अवयव आहे, असे ठाऊक असतें. त्यामुळे नुसत्या . 
शिर! या थब्दापासून यथार्थ अर्थबोध होत नाहीं. हणून केवळ 
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शिर हच ज्याचें स्वरूप आहे, अशाही राहूचा * राहूचें शिर डर 
शब्दप्रयोग करूनच गोणशब्दवृत्तीने अर्थ व्यक्त करावा रट, 
सिंहाला, सिंह हझणणें, ही मुख्य शब्ददृत्ति व टिप्रूळा हैसूरचा शि, 
(वाघ)? ह्मणणे, ही सिंहशब्दाची गौण द्रात होय. 
भा वि राहूचे शिर ! या उदाहरणांत राहू निराळा व शिर निराळे, हे 
अस बिबक्षित नाहीं, त्याप्रमाणें श्रीविद्यारण्यस्वामींनाही ' आत्मनः 
सत्त्व! ह्या दाष्टीन्ितिकांत आत्मा निराळा व सत्त्व निराळें, असें विव- 
ह नाहीं. कारण शिर हें जसें राहूरचे खरूप तसे सत्त्व किंवा चित्त्व 
आत्म्याचे खरूप आहे. त्यामुळें ' आत्मनः सत्त्व ' हा गोण प्रयोग 
आहे. तात्पर्य, सत्त्वरूप आत्मा जगाचे अधिष्ठान होय. तो आपल्या. 
. भेचिल शक्तीच्या द्वारा जगाचें उपादान कारण होतो. हणूनच य्याचें 
पेस्व जगतू या कार्यांत अनुदृत्त होऊन पृथिवीप्रभति भूतं * आहेत, 6 
असा भास होतो. ज्ञानेद्रियांच्या द्वारा तीं भासतात, हें वर सांगितठेंच: 
आहे ३२. न त 
निरनिराळ्या ज्ञानेद्रियांच्या योगानें 'परथिव्यांदिक भूतें आहेत' अशी .. 
प्क्ताति येत असल्यामुळेंच तर योगाची आवश्यकता आहे, . अर्स 
सांगतात-.. 
इन्द्रियोपाधिका भ्रान्तिरक्षरो 
इत्येतद्रिशदीकत योगो वेंदेषु 
कयत न गाली भ्रारितः अक्षरो 
. र वण्येते । प ती या रा 
गि "केला असता मातत नाही. हे स्पष्ट करण्याकरितां वेदा प 
गाचें वर्णन केलेलें अत्तत. * कू 
वि ी “ति आहे. कारण एका 
विवरण ---प्रथिव्यादिकांचा भास. ही आ इंदरियांच्यार 
'दार्थाच्या ठिकाणी दुसरा भासणे, याला भ्रम हणतात. 
१५ 


धान्न भासते । 


वर्ण्मते ॥ २२॥ 
धात न भासते, इति एतत्‌. 


््ल्ृ 


>“ 


४१४ ब्रह्मविद्याम्रन्यरत्नमाला. 


योगानें सदरूप आत्म्याचे ठिकाणीं आह्मांला पृथिवी, जल इत्यादि भूते 
चल्यांचे-झाडें » पाषाण, माती, प्राण्यांची शरीरें इत्यादि-विकार भास- 
त्तात. ज्या प्रत्ययाचा बाघ होतो त्याला भ्रांत प्रत्यय हणतात. आपणाला 
समोर खांब असतांना चोर दिसतो. पण त्याचें प्रमाणपरर्वक निरीक्षण 
केलें असतां चोर न दिसतां तो खांब आहे, अशी प्रतीति येते. या 
विचारयुक्त प्रतीतीनें पूर्वीच्या प्रययाचा बाध होतो. ह्मणून हा चोर 
च्याहे, अशी झालेली प्रतीति भ्रांति होय. 


इंद्रियांच्या द्वारा अंतःकरणवृत्ति जेव्हां बाहेर जाते तेव्हांच आका- 


दि भूतें व भौतिक पदार्थ अनुभवास येतात. इंद्रिये, हे अतःकरण- 
(हत्तीचे बाहेर-पदार्थांकडे जाण्याचे मार्ग आहेत. पण ते मार्ग बंद केळे 
४?” असतां ह्मणजे डोळे मिटून, कान झांकून, नाक बंद करून, तोंड मिटून 


च हात-पाय आवळून धरून ( संकुचित करून ) बसलें असतां भूर्ते ' 
च भोतिक यांचा अनुभव येत नाहीं. अर्थात्‌ बाह्य विषयांचा अनुभव 
इंद्रियांच्या अधीन आहे. त्यामुळें इंद्रिये हीच त्याची उपाधि आहे. 
इंद्रियांचा निरोध केला असतां बाह्य विषयानुभव येत नाहीं. परंतु 
नुसत्या बाह्य ज्ञानेंद्रियांचा निरोध करूनच विधयानुभवाचा सर्वथा बाघ 
होत नाहीं. कारण ज्ञानेंद्रिये हॉ स्वत: परतंत्र आहेत. तीं अंत:कर- 
णाच्या प्रेरणेवांचून वित्रयांकडे जात नाहॉत. अथवा हे: 9 इंद्रियें विष- 
यांकडे जातात, हें झणणेंच चुकीचें आहे. कारण तीज 


ड आहित. 
केवल द्वारें आहेत. आमच्या घराची द्वारे किंवा 


1 खिडक्या स्वत: कोठें 


जाणण्यास, हय्यांचें ग्रहण 
यामुळें तया वृत्तीतही अर्थ- 
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प्रकाशन 
शन सामर्थ्य नसतें. तथापि अंतःकरण हा सत्त्वयुणाचा परिणाम . 


रा आणि सत्त्वगुण निमेळ आहे. त्यामुळ तो प्रकाशक आहे, म्हणूनच 
तेंत (अ. १४ छो. ६) ' तत्र सत्त्व निमळत्वात्परकाशक- 


कुंग असे हृटळे आहे. निर्मळ अंतःकरणांत चिदात्म्याचा आभा 

इदयांतून 1 आभासाच्या माहात्म्यानंच अंतःकरण वृत्तीच्या योगाने 

आदळ बाहेर विषयापर्यंत जातें व विषयाकार होतें. साक्षी तया 
1 जाणतो. व लालाच विषयानुभव हणतात 


तड वस्तुस्थिति अशी असल्यामुळें भ्रांत किंवा अम्रात यांतील कोणं- 
डी प्रतीति चिदात्म्याच्या माहात्म्यानच येते. झणूनच 'अंत:करण,/ 
प याभा इत्यादि सर्व चिन्मय, व चित्तंत्र आणि त्याकारणानच 

: चित्सवरूप आहेत,' अस योगवासिष्ठांत झटळ आई पण स्वतः 
पकाशरूप नसलेल्या अनात्म वस्तूंची प्रतीति येण्यास अत करण, शञानै- 
हीट इत्यादिकांची अपेक्षा आहे. किंबडना लाच्या अभावीं ती येतच 

« हणून विद्यारण्यघुनींनीं येथ इंद्रियोपाधिक भ्रांति इंद्रियांचा 


रो घवे र 

रोध केला असतां भासत नाही, 

परंतु येथे इंद्रियनिरोध ह्मणजे केवळ ज्ञानेंद्रियांच्या गोलकांचा (/०/४/' 
निरोकत?/,) '£ 


[घ, अदे समजन चाळत नाही - कारण! | 
डल अंत:करणाची वृत्ति शरीराच्या बाहेर जरी न गेली, तरी ती; > र 
क ल्या आंत विषयांचे चिंतन, स्मरण; न "५५८ | 
पड अंतर्वहिर-इंद्रियांचा निरोध “णजे * योगश्वित्तवृत्तिनिरोधः ग“, 
1 योगदर्शनाच्या दुसऱ्या सूत्रांत सा गितळेळ ् 
होय. तें निमित्त नाहींसें झाठें असतां नैमित्तिक श्रांतिही निवृत्त होते 

भाणि हे रहस्य व्यक्त करण्याकरितांच बेदांमध्ये योगाचे वरणेन केळे ५. 

काठक, शेताश्वतर इत्यादि उपनिषदांत योगाचे सप 


वैणेन आहे ३३. 


'२११६ - ब्रह्मविद्याम्रन्यरत्नभाला. 


परंतु 


न -. _ सदात्मनः पृथग्भूतमसद्‌ भूम्यादे तेन तत्‌ । 


भात्वक्ेः कायेकद्रास्तु मिथ्येव स्पाडटादिवत्‌ ॥ २४ ॥ 
अनत्थयः---सदात्मनः! एयग्भूत भूम्यादि असतू । तेन तत्‌ अक्षैः भातु कार्य- 


'कृत्‌ वा अस्तु । तथापि घटादिवत्‌ मिथ्या एव स्यात्‌ ॥ 


अर्थ--सद्वूप आत्म्याहून एथक असलेलें भूम्यादि जगत्‌ 


असत्‌ होय. त्यासुळें ते इंद्रियांच्या योगाने भासो, किंवा कार्य 


करणारें असो, तथापि तें घटादिकांप्रमा्णे मिथ्याच आहे. 
विवरण--सत्‌ हें आल्म्याचें स्वरूप आहे, अर्से वर सांगितठे. 

य॒थ्वी, आप्‌ , तेज इत्यादि आत्म्याहून प्रथक्‌ आहेत. हणूनच आत्म्या- ी 

इन पृथक्‌ असलेळें सवर जग असत्‌ आहे. कारण जे सतु-डून पृथक्‌ 


'ते असत्‌ कसे नव्हे! आतां कोणी हणेल कीं, अहो, हें जग आत्म्या- 


पासून झालेळें आहे, आत्मा याचें उपादान कारण आहे, व उपादान- 
कारण कार्यांत व्यापून राहतें. ह्मणूनच कार्य व कारण यांमध्ये भेद 
नाहीं, तर तीं दोन्ही एकच आहेत. अद्वैतसिद्गान्तही असाच आहे. 
'मग असं असतांना * आल्मयाहून एथक्‌ असलेळें जगत्‌ ! असे कर्से 
झणतां £ तर यार्चे समाधान असं.-करार्य व उपादान कारण यांचे 
ऐक्य आहे, हा आमचा सिद्धान्तच आहे. तथापि कार्याला कारणरूपानें 
पाहणाऱ्या पुरुषांच्या दृष्टीनेच तो सत्य असून कार्याला कार्यरूपानें 
पाहणाऱ्या लोकांच्या दृष्टीनं तसा नाहीं. कारण मडके हें कार्य मृत्तिका- 
मय आहे, अशा दृष्टीनें पाहिळें झणजे मृत्तिका व मडके हे दोन भिन्न 
पदार्थ आहेत, अशी कल्पनाच होत नाहीं. या मातीला मडक्‍्याचा 
भाकार दिळा आहे, एवढें एक ध्यानांत असलें को, मडके हणून 
'कांहीं वस्तूच उरत नाहीं. पण तेंच याच्या उळ्ट सम 
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आहे, हा विचार मनांत येत नाहीं. अर्थात्‌ अशावेळी कार्य निराळें व 
र निराळे, असें हणणे भाग पडतें. आतां ही लौकिक दृष्टि आहे, 
; पण व्यवहारदशृेत तीच प्रमाण आहि. क्षणून त्या द्ष्टीने 
मी येथें जगत्‌ सदात्म्याहून पृथक्‌ आहे, असे हटळें आहे. 
ह असमा ज्य स 
। हातो, त्याळा उद्देशून ' आत्म्यात प्रक 
: जगत्‌! असे ह्मणतांच येत नाहीं. कारण तो जगाला एयर समजल 
नाहीं. पण तें “जगत्‌? या दृष्टीनें पाहिळे, हें जगत्‌ आम्म्याहून निराळें , . 
हाह, अशी भावना केळी कॉ ““ बाबारे, सद्रूप आत्म्याहून एयर अत / 
त तें असत्‌ होय ” असे अवश्य ह्मणावें लागते. कारण उघडच क्क 
हि कौ-कार्य हणजे कारणाचाच विशेष आकार. पण स्थूलदृष्टि जन * / 
कारणाला विसरून व्या कार्यालाच महत्व देतात. त्यांची दृष्टि आका- 
राच्या योगानेंच प्रतिबद्ध होते. यामुळें ती ला पळी गड” 
पोंचत नाहीं. पण ती पोंचावी, क्षणूत वेदान्ती लांना हणता" 
को, जनहो, तुझ्यी विसरतां बरें ! कार्याला कारणाहून भिन्न समजून 
कारणाचा व्यर्थ निरादर करीत आहां !। पण कारणाहून पथक 
छे छै कार्य हा अम आहे. अन्य वस्तूच्या ठिकाणीं अन्य वस्तु भासणें 
हा भ्रम, प्रस्तुत उदाहरणांत कारणांच्या ह्मणजे मातीच्या ठिकाणी हा 
सणजे मडके भासते. हणून मडक्याची प्रतीति भ्रामक आहे. 
यच्या दर्शने पाहिल्यास जग निराळें व 
असल्यामुळें जगतू असतू होय. 
हें किंवा लाच्या योगानें अर्थ” 
गच स्वतः स्‌त्य नव्हे. तर 


र्य 


ल सो जगतू या क 
मा निराळा, आणि आत्मा सत 
पोस्तव तें इंद्रियांच्या योगानें जरी भास 

1 होत असली, तरी तें इतर कार्याप्रमा 


केरणरूपार्ने सत्य व स्वरूपाने असत आहे ९४ 


(] 


> 


११८ ब्रह्मविद्याम्रन्थरतनमाला. 


इदग्विवेकदृष्ट्येदं जगदात्मेव नेतरत्‌ । 
एवं सत्यात्मनोडन्यत्कि वक्‍्तुमस्ताते शक्‍यते ॥ २५ ॥ 
अन्वयः--इंदग्विवेकरृष्या इदे जगत्‌ आत्मा एव, इतरत्‌ न । एवं सति 
आत्मनः अन्यत्‌ किं अस्ति इति वक्‍्तं शक्‍यते ॥ 


अर्थ--अशा प्रकारच्या विवेकदद्टीने हें जगत्‌ आत्माच आहे, 
इुसरें कांहीं नाहीं. असा प्रकार असतांना आत्म्याहून एथळ दुसर. 
कांदहीं आहे, असें ह्मणतां येईल का? 
अद्र्‍यानन्दरूपात्मा स्टे: पूवेमभूद्यथा । 
तथेवाद्यापि संप्नो बुद्धया सम्यग्विवेचित: ॥ ३ १ ॥ 


“:2__ अन्वयः--अद्र्यानन्दरूपात्मा सृष्टेः पूव यथा अभूत्‌ तथा एव(बुद्धया सम्यकू) 


/॥ह 


विवेचितः सन्‌ अद्य अपि संपन्न: । 


अर्थ--अद्वय आनंदरूप आत्मा सृष्टीच्या पूवी जसा होतो 
तसाच तो बुद्धांच्या योगानें चांगल्याप्रकारे विवचन केला गेला 

असता आतांहा झाला. 
विवरण---अद्र्‍य ह्मणजे अखंड. ज्या वस्तूला खंड किंवा भाग 
असतात तिला सद्दय, सावयव, सखंड इल्यादि ह्मणतात. आनंदार्चे 
स्वरूप एक आहे. अनंत प्राण्यांमध्ये असलेल्या सत्‌ व चित्‌मध्यें जसा 
भेद नाहीं, त्याचप्रमाणें आनंदांतही भेद नाही. आनंदाची निमिर्ते 
निरनिराळीं असतील. कोणाला काव्य आनंद देईल, कोणाला इति- 
हास रुचेल, कोणाळा कांहीं न करितां स्वस्थ बसर्णेंच हितावह वाटेल. 
पण ल्या तिन्हीपासून होणारा आनंद एकच. आहार-विहारादि 
दुसरीही अनेक आनंदनिमित्ते आहेत. पण त्यांतील कोणाही निमि- 
त्ताने ब कोणत्याही प्राण्याळा होणारा 
ह्मणण्यास कांहीं प्रमाण नाहीं, आणि 
राहणारा तोच आत्मा आहे. तो सष्टीच्य पू 
शुद्ध होता तसाच आजही जळी. मुनि क (विव 
र छा. सृष्टीच्या पूर्वी तो 


र 
|। 
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र प च्यामगक अद्य, दुःखळेशरहित होता तसाच तो 
बवे यांनी मयींही झाळा आहे. स्थितिसमयीं आत्मा शरीर, मन? 
ये यांनीं युक्त असतो. त्यामुळें तो प्रत्येक शरीरांत मिन मिन; 
न्न दुःखी, अज्ञ इत्यादि झाल्यासारखा वाटतो. पण वर सांगि- 
णें विचार करून आत्माच जग आहि, असा बोध झाला कीं 
आत्मभित्न वस्तूच भासत नाहीं. त्यामुळें दुःखाचे निमित्त उरत नाहीं, 


च्‌ क ३ होणे 
सवेत्र आनंदाचा अनुभव येतो. असे ह ह्मणजे ही अवस्था 
नव्हे. कारण भावना 


जशी व्यं प्र 
क््तु शी दृढ करावी, तसं जग भासूं लागते, असा नियम आहि. त्येक 


ातमरूपाने “सत्‌ -आहे,” या एका ख्पाने प्रत्ययास 
पली रूपाने व्याप्त आहे. आत्म्यावांचून मी का 
रोबर मळा आत्म्याचा प्रयय येत आहे, इत्यादि भावना इढ 
साल्यावर * सवे ब्रह्ममयं जगत्‌! असे वाटणें सुळींच अशक्य नाहीं. 
अतदृ्टीचा अभाव हीच कायती कठिनता आहे २९. 
असो; आतां वरील प्रासंगिक विचाराचा उपसंहार करून 


खिद्यारण्यस्वामी पुनरपि उपनिषद्दयाख्यानास आरंभ करतात--“7 
शे - ८३3.0>-- च्ठ 
इत्थे सर्वात्मकं ब्रह्म विविच्य पुनरप्यसो । 
एतमेव स्वमात्मानं ्रक्मत्वेन व्यळांकयत ॥२७॥ | 
झा अन्वयः--इत्यं सर्वीत्मक॑ हय विविच्य पन अपि असो एत एव स्व 
माने ब्रह्मत्वेन व्यलोकयत्‌ । व | वि 
ह. थेर्‍यापमाणे सर्वात्मक बक्माचें विवेचन करून ए 
९ जीव याच ( हारीरांत प्रविष्ट झालेल्या ) स्वय आत्म्यास 
साक्षात आत्म्याला ) ब्रह्मत्वाने पाहता झाला. 
विवरण-- स एतमेव पुरुषं ब्रह्म 
आरण्यक, अ. १, खंड २ )या मूळ श्रुतिवाक्‍्याचा अर्थ र जुलमी 
र) - ब्र 
'रकोणीस *होकांत संगूहित केला आहि. तांत सांगितलेल्या. 


७॥ 
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सर्वात्मक आहे, अर्से विवेचन करून पुनः तो सृष्टीच्या आरंभीं अस- 
लेला आत्मा स्वतःच शरीर उत्पन्न करून त्यांत जीवरूपानें प्रविष्ट झालेल्या: 
स्वत:ला ब्रह्मत्वानें झणजे अखंड आत्मख्पानें, (अपरिच्छिन्न, सर्वव्यापी 
चिदाकाशरूपानें) पाहता झाला. ह्मणजे त्याला मी देहपरिच्छिन, अणु-' 
पारेमाण आहें, असें वाटेनासें झाळें. वर सांगितल्याप्रमाणे विवेचन कर-: 
ण्यापूर्वी जीवरूप झालेल्या त्याला मी हृदयांत राहणारा, संसारी, जन्म-: 
मरण-जाग्रत्स्व्न इत्यादि अवस्थांनी युक्त,अल्पज्ञ आहें ,इत्यादि*वाटत होतें.. 
पण ईश्वराचा अनुग्रह आणि युर व शास्त्र यांचा प्रसाद यांच्या योगाने 
त्यानें जेव्हां आकाशादि भूतें व प्राणी यांच्याविषयी पूर्वोक्त प्रकारें विवे- 
चन केलें तेव्हां त्याला तत्त्व कळले. हं प्रतिक्षणीं अनुभवास येणारी : 
आकाशादि भूतें व प्राण्यांचे विविध देह कोठून उत्पन्न होतात, त्यांचें: 
रक्षण कोणामुळें होते ? ते शेवटी लीन कशांत होतात, इत्यादि प्रकारें: 
शास्र विवेचन करून स्व संसार मायाकल्पित असल्यामुळें ब्रह्मच 

सर्वांचें वस्तुतत्त्व आहे, तेव्हां या जगांत प्रह्माहून इतर कोणती वस्तु. 
आहे, असें मी हणू £ ब्रह्मव्यतिरिक्त कांहीं आहे, असें ह्मणतां येत 

नाही, असा निश्चय करून तो जीव शरीरांत प्रविष्ट झालेल्या या साक्षी .. 
चिद्रूप पुरुषास ब्रह्म पाहूं लागला. तें साक्षिखरूपच जगाचें अधिष्ठान 

सच्चित्सुखरूप तत्त्व आहे, असें लानें जाणले. मी निराळा व तें आदि- 

कारण निराळें, असा भलताच आमक प्रत्यय त्याला आला नाहीं. सर्व 

इृर्य जगतू ब याचा दृष्टा जीव या दोघांचें तत्त्व ब्रह्मच आहे, हा.या 
सर्व अपवाद प्रकरणाचा तात्पर्यार्थ आहे ३७. | 
आतां तो ब्रह्मत्वानें पाहण्याचा 2 4. ह 
सांगतात. म नका मटार मवयारण्यस्वामी ! 


अहुकारक्ष चिच्छाया मिथ्या. भूम्यादिवत्तः| 


सावेवरण अनुभूतिप्रकाश १. कर्क 


_  अन्वयः--अहकारः च चिच्छाया भूम्यादिवत्‌ मिथ्या । ततः अवशिष्ट: अफे 


पंदात्मक: जीव: ब्रह्म एव न इतरः ॥ 
थं न 1 (93 (> 4 ७, (4: (4 (..> 
वि काश काच चित्प्रतिबिंब हीं दोन्हीं भूमि, जल इत्याद- 
सायी मिथ्या आहेत. त्यांतून अवदिष्ट राहिळेळा हा चिदात्मक 
व ब्रह्मच आहे, इतर नव्हे. 
खद विवरण---या अध्यायाच्या पंधराव्या छोकांत चिद्दिंब व प्राति- 
ब यांनीं युक्त असलेला अहंकारच जीव ( प्राणभृत ) आहे! अर्से 
र. व ह ् ळू जं व 
त्या आहि. पंचदशींत याच ग्रंथकारांनी “' चैतन्यं यदाधेष्ठान 
हदेहश्च यः पुन: । चिच्छाया ठिड्ठदेहस्था तत्सड्यो जीव उच्यते ॥ 
(प्र. ४ छो. ११) असें झटळें आहे व याचा-ठिंगदेहाचे अधिष्ठान 
तन्य, स्वत: ठिंगशरीर व लांतीळ चित्मातिबिंब यांच्या संघास जीव 
सणतात-असा अर्थ जाहे. पण त्यांतीळ अहंकार व चित्प्रतिबिंब ही 
टो भूम्यादि इतर दृश्य पदार्थांप्रमाणें मिथ्या अहित. यास्तव त्यांना 
सोडल्यावर अवशिष्ट राहणारा केवळ चिंत्रूप जीवांश साक्षात्‌ ब्रक्मच . 
आहे, जीव नव्हे, हें उघड होय. कारण तिघांच्या संघालाच जीव ही 
सज्ञा येते, असा नियम आहे. पण विवेकानें त्यांतीळ मिथ्या ठरलेल्या दोन 
घेटकावयनांचा त्याग केलयाबेर केवळ चिदरच रोंदतो वती त 
रिच्छत्न, नित्य चित्तत््वच आहे. अर्थात्‌ जीवत्व हा ठिंगदेह व चिच्छाया 
या दोन उपाधींमुळे चित-तत्त्वाला प्रात्त होणारा अस्त्राभाविक भाक 
आहे. औपाधिक अथवा अस्वाभाविक भावालाच मिथ्या ह्षंणतात २८- . 
यंथाशास विविच्येत्यं पत्यर्दष्ट्या चिदात्यन, | 
साक्षाचकार ब्रह्मत्वे जीवः शातता पित 1 
ता त. त्थ॑ यथांशास््र विविच्य : 
चिद अन्वय:--शान्यादिसयुन: वा 
त्मनः ब्रह्मत्वं साक्षाचकार । मोल 
बरहात्वं साक्षाचकार । '__ . वळा जीव अंतढडीनेअिशार 
_अर्थ--शान्त्यादिकांनीं युक्त अस' "च ब्रहात्व साक्षात 
मकारें यथाशास्त्र विवेचन करून चिदात्म्य र 
भाणता झाला. 
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विवरण--शांति, दम, उपरति, श्रद्धा इत्यादि साधकाच्या 
गुणांनीं युक्त असळेला अधिकारी जीव आतमदृष्टीनें वर सांगितल्या- 
अमाणें विचार करता झाला. चित्तवृत्तीची अंतर्मुखता बहिमुखतेच्या 
विरुद्ध आहे. हणजे चित्तदृत्ति जेव्हां बहिमुख असते, तेव्हां ती प्रायः 
विक्षिप्त अथवा क्षित्त असते आणि ती जेव्हां अंतर्मुख होते तेव्हां 
एकाम्र किंवा निरुद्ध होते. ( विक्षिप्त, क्षिप्त इत्यादि शब्दांचा अर्थ ७१ 
सृष्ठावरील विवरणांत पहावा. ) चिदात्मा सर्वांचा अंतयीमी आहे. तो 
सर्वाच्या आंत गूढ आहे. हणून त्याला “ गूढ आत्मा' ह्मणतात. तो 
देह, इंद्रिये, अंतःकरण, या सर्वांच्या आंत राहून लांचे नियमन 
करतो, ह्मणून तो अंतर्यामी होय. सूक्ष्म असल्यामुळें तो पूर्वोक्त बाहि- 
मुख वृत्तीचा विषय होत नाहीं. तर त्याच्या साक्षात्कारासाठीं मोठ्या 
यत्नानें अंतर्मुख दृर्टाच संपादन करावी लागते. अंतर्मुखतेस चित्ताच्या 
स्थैर्याळा अनुकूल असलेल्या शांति, इंद्रियनिग्रह, श्रद्धा, इत्यादिकांची 
फार आवश्‍यकता असते. यास्तव शांत्यादिे गुण हेच पुरुषाला अधि- 
चारी बनविणारे आहेत. अथोत्‌ अशा योग्यतेच्या जीवाने यथाशास्त्र 
तत्त्वांचा विवेक केला असतां सूक्ष्मदृष्टि प्रात होऊन तिच्या योगानें 
चिदात्म्याचें ब्रह्मत्व ( अखंडत्व, ) त्याच्या साक्षात्‌ अनुभवास येतें. 
तत्त्वांचें जें विवेचन करावयाचे तें यथाशास्त्र करणेंच उचित 
५ आहे. कारण शास्त्र हणजे आत्मज्ञानी मुनांचे अनुभवच होत. 
। १ तेही लांनी परंपरागत अनादि अपौरुषेय, स्वत:प्रमाण वेदांशीं ताडून 
पाहून, त्याच्याशीं जुळतात, संवाद पावतात, असा निश्चय झाल्यावरच 
व्यान व्यवस्थित केळेळे आहेत. त्यामुळे ते अयथार्थ अनुभव 
तमाहेत, आथे झणण्यासंही अवकाश रहात नाही, इतर तत्त्वविवेचकां- 


पेक्षां वैदिक तत्त्वविवेचकांमध्ये जो विशेष आढळतो 
आपल्या स्वतंत्र समजुतीवर विश्वास ण राच को, ते 


विवारांत नाहींत. आपल्या बद्धि- 
दोषामुळे आपल्या विचारांत कदाचित्‌ कांहीं दोष सिड माल तद 4 


12255. ओ..ओअशी 
धे, द 


गो 
क्क 


सेप्नांप्रमाणें अनेक सृष्टी, आमच्या 


_ शैनाचे मोठें महत्त्व वाटतें, इतकेंच नव्हे, 
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यांच्या मनांत नेहमीं जागत असते. त्यामुळें ते आपल्या कल्पनेला 
फारसें महत्त्व न देतां, तिच्या सत्यत्वाविषयीं दढ निश्चय करण्यापूर्वी» 

आगमप्रमाण आहे का ह्मणून अगोदर पाहूं लागतात. आगम 
म्हणजे परंपराप्रात्त ज्ञान, एकच कल्प, एकच ढोक, एकच जन्म, 
आपली सद्बुद्वे हें एकच प्रमाण, आपल्याला जेथवर कांहीं व्यावहा- 
र्कि ( ठेखादि ) प्रमाणांवरून जगाचा निर्णय करतां येतो तेव- 
ढाच इतिहास व तेवढेंच ज्ञान अश्ली संकुचित दृष्टि वैदिक विचार- 
वानांपाशी नसते. ते जगांत दिवस-रात्र, उजेड-अंधकार, सुख-दुःख 
जेन्म-मरण, उत्कष-अपकर्ष इत्यादिकांचें सतत चाळणारें परिवर्तन 
पाहून जगही परिवर्तन पावणारे, म्हणूनच अनादिसिद्व, अनेकदा 


होऊन पुनः पुन: क्षय पावणारें आहे, असे ठरवितात. त्यामुळेच 
आमच्या अनेक जागरावस्थांप्रमाणें अनेक कल्प, आमच्या अनेक 
अनेक सुदुपताप्रमाणें 


अनेक प्रलय, आमच्या प्रतिदिवशीं होणाऱ्या ज्ञानाच्या परंपरे- 
म्माणें प्रतिकल्पी होणारी वेदांची ( ज्ञानपरंपरेची ) स्मरणरूप 
नश्ते, दुसऱ्या कोणय्याही प्रमाणानें ज्ञात न होणाऱ्या धमे व अर्धर्म 


प्रतिपादन करणाऱ्या वेदांचें अपौरषेयत्व, कयत य 

विद्वान्‌ करितात. पण इतर देशचे अथवा या व स्वत यी 

वि्वान्‌तो करीत नाहींत. अथवा त्यांना दुरवगाह समजण्यास त 
मेका पण वैदिकांना परंपरागत 


1 च आपली कल्पना 


कल्पनांमध्ये मोठें लें आहे. 

या पद्धर्तामुळें वैदिकांच्या 00 आलें आहे 
त्याकारणानेंच वैदिक धर्मांचा . उच्छेद व्र 
फेरून भगीरथ प्रयत्न करणाऱ्या बौद्धादिकांना आरंभीं र 


इत्यादि गोष्टींचा विचार : 
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/ आहे, असे वाटलें तरी शेवटी प्रतिकूल स्थिति येतांच नामशेष व्हावे 
'>च्छागतें आणि परंपराप्रात्त ज्ञानाला चिकट्टून राहणाऱ्या वैदिकांचा 
आरंभीं पराभव झालासे जरी वाटळें, तरी शेवटी, त्यांनीं अधिक 
बँवेचारपूर्वक वैदिक सिद्धान्तांचा ऊहापोह चालविला असतां त्यांचा 
'सर्वेतोसुख विजय होतो. बुद्धमताचा सार्वत्रिक पराभव व श्रीकुमारिळ- 
भट्ट आणि भगवान्‌ शंकराचाय यांनी. प्रतिपादिळेल्या वैदिक मताचा 
विजय, हॉंच याविषयींची ताजी उदाहरणें आहेत. यापुढेंही वैदिकधर्म- 
रक्षकांना याच मार्गाने जाणें उचित आहे. 
श्रीशंकराचायांच्या मागून झालेल्या आचायीनींही आपापली मतें, 
चआपायळे विचार वैदिक वचनांनीं पुष्ट केळे हणूनच त्यांच्या कल्पनांना 
शास्रीयता आळी. आधुनिक आर्यसमाजाच्या प्रवर्तकांनाही जो थोडासा 
मान मिळूं लागळेला आहे, त्याचे कारण तरी त्यांनीं वेदैकदेशावर 
आपल्या सर्वे कल्पनांचा भार टाकळा म्हणूनच होय. आमचे कांहीं 
'ज्ञाह्षणकुळावतंसही हीं थिआसकीचे अनुयायी ( 7. ए'. 8.) 
्झाळेळे जे आढळतात, ते तरी थिआसकीच्या उपदेशकांनीं आपल्या 
- कल्पनांची इमारत श्रीमद्वगवद्रीता व उपनिषदे यांवर बांत्रली, म्हणूनच 
ऱ्होय. तात्पर्य, यथाशास्त्र विचार करण्यामध्ये केवढें मोठे बळ असते, 
त्तें सुचविण्यासाठी विद्यारण्यांनींही येथें ' यथाशास्त्र ! असें मुद्दाम 
च्झटळें आहे. शिवाय यथाशास्त्र विचार करणारांना आपर 
विषयीं साशंक रहावे लागत नाही. माझा हा विचार शास्त्राबुगुहीत 
त्याहे; हणूनच तो खरा आहे, असा लांचा. निश्चय असतो. संशय 
कार्याचा विघातक असून निश्चय कोणल्याही कायीचा प्रवर्तक आहे. 
 अगवानांनींही “संशयात्मा विनऱयति' असे हटले आहे. निर्विचिकित्सित 
बॅनेःसंशय ज्ञानाची प्रौढि आचार्यांनी अनेक ठिकाणी गायिळी आहे. 


अहो, पण आह्ली स्वतंत्र विचार 


र करणारे तरी आपल्या विचार- 
शर्बक ठरविलेल्या सिद्धान्ताविषयीं साशंक कोटे असतो £ हणून कोणी 
र ९ 


या कल्पने- 
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वि चाहा भक्त विचारील तर त्याचें उत्तर असे-सिद्धान्त ठर- 
|. त्याविषयी साशंक न होणें, एवढेंच ल्या सिद्धान्ताच्या 
अबाधितपणाचें लक्षण नाहीं. तर त्याच्या विरुद्ध असलेल्या दुसर्‍या 
व त्याच्यावर आक्षेपांचा भडिमार केला असतांही लया सिद्धान्ताचं 

केलेल्या लोकांचा बुद्धिभेद न होणें, स्वासिद्वान्ताविशा त्यांची 
चित्तवृत्ति साशंक न होणें, हे त्याच्या अबाधितत्वा'चे चिह्य आहे 


उदाहरणार्थ--आपण अद्वैत सिद्धान्तच घेऊं या. परपराप्रात अद्वैत 


मताची प्रस्थापना करून आचार्य निजधामास गेल्यावर त्याच्या मताचा 
पण अद्वैत 


उच्छेद करण्यासाठीं कर्मठादिकांनीं भगीरथ यत्न केला 


सिद्गान्ताचें ज्यांनीं ग्रहण केलें होतें यया आचार्यांच्या शिष्यांतील कोणा 


रकाचाही त्यामुळें बुद्धिभेद न हाता उळट लांनी विरुद्ध पक्षाकडून 


येणाऱ्या आडंकांचें समाधान मोठ्या अविशानें केलं असेच लांच्या 


प्रेथादिकांवरून दिसते. अद्यापिही आचार्यांच्या युद्ध, उदार व आत- 
कोणी अभ्यास करतो लाचा 


शय सात्विक वाडमयाचा जो जो खणत 6 


त्याचा त्या मताच्या अबावितत्वाविषर्यी उत्तरोत्तर अधिक निश्चय होत 
जातो, व आक्षिपकांच्या आक्षिपांनी बद्चिमेद न होतां आक्षेपांचे निरसन 


करण्याची स्फ़ार्ते होते, असाच अनुमत आहे 
स्वतंत्र किंवा परंपरेळा सोडून विचार की क. लोकांना त्यांच्या 
साह्य न संस्कारानुसार 


घुद्रिसामध्यीवांचू 

न दुसऱ्या कह 

ब निश्चय करणें, हा अंतःकरणाचा स्वाभाविक धर्म आहे स्प 
भानबांची. बुद्धि सारख्याच संस्कारांनी , 
| ळे व 
ै भत्येक बुद्धीचे संस्कार मिन भिन्न असत त्येकीचे विचार 
निश्चयही विचित्र होतात. व्या कारणानें स्वतंत्र रे 
स्व-तंत्र असतात. म्हणजे ते दुसर्‍या विचार करणाऱ्या विद्वानांच्य 
निश्चयाशीं बहुतेक जुळत नाहींत अर्थात्‌ 


१ 


॥ ११) हौं दोन्हीं मोठीं सुखकर आहेत. 
१ ( व्यसन लागतें तो त्याळा सोडीत नाहीं 


९१२९ - अ्रह्मविद्याग्रन्थरत्नमाठा. 


कोणी अधिक चतुर पुरुषाने दाखविळी असतां स्वतंत्र विचारवानांना 
आपला निश्चय बदलावा लागतो. निदान त्याविषयी त्यांचें चित्त 
साशंक तरी होतें आणि शेवटीं “ मतभेद ! या सदरांत त्या निश्च- 
याढा घाढून निरुत्तर होऊन बसावें लागतें. एकाद्यानें आग्रहाचा आश्रय 
केरून त्यांत बदळ जरी न केला, तरी त्याच्या दृढतेला बाध येतो. 
अशा प्रकारचीं अलीकर्डाळ पुष्कळ उदाहरणें आम्हांठा माहीत आहेत. 
पण तीं अर्थातूच व्यक्तिविषयक असल्यामुळें आम्ही लांचा येथे 
उल्लेख करीत नाहीं. 
आतां बरेच आधुनिक सुशिक्षित स्वतंत्र विचार करणारांना मान 
देऊन परंपराज्ञानाळा अनुसरून विचार करणारांना दोष देतात, हें 
खरें; पण तो भिन्न संस्कारांचा परिणाम आहे. मनुष्याच्या अंत:कर- 
णाला जशा तऱ्हेचे संस्कार झाळेळे असतात त्रा प्रकारचें त्याचें मत 
होऊन तो त्याचेंच प्रतिपादन करूं लागतो. एवढ्यासाठीच भगवानांनी 
 श्रद्धामयोडयं पुरुषो यो यच्छद्धः स एव स? (अ. १७, छो. ३) ह्मणजे 
हा पुरूष श्रद्रामय आहे. ज्याची जशी श्रद्धा असते तसाच तो पुरुष 
/ होतो, असे म्हटलें आहे. पाश्चात्यांना आमच्या वेदासारखें अथवा 
दर्शनज्ञानासारखें आधारस्थान नसल्यामुळें अर्थातूच प्रत्येक विचार 


स्वतंत्रपणें करणे भाग पडतें. विचार व त्याचें फळ-निश्चयात्मक ज्ञान- 


त्यामुळें ज्याला एकदा विचारार्चे 


| राहिळें तरी तो परिपक्क होतांच सत्य तत्व कोणालाही 
कोठेही स्फुरणें साहजिक आहे आणि 
सिद्धान्ताचें स्वरूप परंपरेनें विचार 


'.केल्हांही व 
1 परिपक्क विचारानें ठरलेल्या 
करणाऱ्या .ळोकांच्या सिद्धान्ताच्या 
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स्वरूपाहून निराळें असणें कदापि शक्‍य नाहीं. कारण जें सत्य तें 


क स्यच असतें. सत्याची विविध रूपें नसतात. आगमज्ञान 
प पाकला लाचा अनेक विचारी लोकांच्या परिपक विचाराने 
ळं आहे. म्हणूनच तें आगम ज्ञान होय. कारण एका- । 


थाच विचारी मनुष्याच्याही मतास आगम ही संज्ञा देतां येत नाहीं 
म्हणून आम्ही असे समजतों कीं, आगम ज्ञान सत्य आहे. त्यामुळेच 
ह से विचार करणाऱ्या शुद्ध बुद्धिमान लोकांच्या परिपक्कत विचा- 
राने ठरणारा सिद्धान्तही त्या ज्ञानाशी विरोध करणार नाही. अनेक 
पाश्चात्य तत्त्ववेत्तेही शेवटी अद्वैताचाच अनुवाद करितात, किंवा आमच्या 
भनिवेचनीयतेची सिद्धि करितात, यापेक्षां आणखी आगम ज्ञानाच्या सत्प- 
विषयीं दुसरें कोणतें प्रमाण पाहिजे? आतां विशिष्ट विचाराच्या एकाद्या 
सकाराळाच विशिष्टकालीं मान मिळणे, व दुसर्‍या प्रकाराचा अपमान होणें 
है दोन्ही सामान्य लोकांच्या तदनुकूल अथवा तत्प्तिकूठ समजुतीवर 
अवलंबून असतात आणि समजूत संस्कार व परिचय यांच्या अनुरो 
धानें होते यास्तव तसल्या क्षणिक ( कादाचित्क कांहीं काळ टिकणाऱ्या ) 
भानापमानाळा फारसें महत्त्व देतां येत नाही. आतां वेदाला, तो 
भरोक्त आहे म्हणन, किंवा आत्तवाक्‍्य आहे म्हणून, अथवा अपार- 
वैय आहे म्हणन, प्रमाण मानणारे नैयायिक, सारत, योग आधा 


, विशिष्टा्रैती व श्ुद्धाद्वैतीही आहेत. ह्या ला शास्त्राचे प्रवर्तक 
अथबा मताचे प्रतिपादक आचार्यही मोठे बिचारी व प्रमाणकुशळ 
विषयांत व अद्वैत मत- 


मग असे असतांना त्यांच्या प्रतिपाध विषयां 
एवढा मोठा विरोध का 


भतिपादक आचार्यांच्या प्रतिपाद्य प्रमेयात 

भासतो? तसच, वैदिकेतर धर्माचें प्रतिपादन करणाऱ्या उपर की. 
उपदेशांत व विदेशी तत्त्वेतत्यांच्या तत्त्वज्ञान 
तो कां£ असं कोणी ह्मणेळ तर सांगतों 


१२८ त, चीर ब्रह्माविद्याम्रन्थरत्नमाला. 


भिन्न संस्कार व विचित्र बुद्धिदोष या कारणांमुळे विचारी लोकांच्या 
५ मतांतही मोठें वैचित्र्य आढळतें. धर्माविषयींही अनेक मतें रूढ 
* होण्याचें कारण हेंच आहे. वस्तुतः धर्माची अनेक रूपें असणें दोक्यो 
नाही. त्याचे अनेक प्रकारही असणें योग्य नव्हे. पण अनुभव तसा 
येत नाहीं. उळट धर्मासुळेच किंवा धर्माकरितां जगांत वेळोवेळीं केव- 
ढाल्या तरी उलाढाली झालेल्या दिसतात. स्यांचेंही कारण धर्माची . 
योजना करणाऱ्या पुरुषाच्या बुद्धीचें वैचित्र्य्च आहे. खरा धर्म युद्ध 
सत्वयुणप्रधान अंत:करणांतच स्फुरतो. धर्मच वस्तुत: ईश्वर आहे, अस . 
झटळें तरी चालेल. कारण धर्माच्या अभावी जगामध्ये दिसत आहे 
तितकाही शांति दिसली नसती. धर्मासुळेंच जगाचा उत्कर्ष व भप- 
कर्षे होतो. पण वर झसटल्याप्रमाणे विचित्र बुद्रिदोषांमुळें धर्माचे स्वरूप, 
त्याचे प्रकार व त्यांवरून होणारे परिणाम यांत केवढें तरी अंतर पडलें 
आहे! तथापि मतभेद किंवा धर्माचें विचित्र स्वरूप या दोन्हीपेक्षां, या 
दोहोंहून खरा एकरूप धर्म अगदी निराळा व फार दूर असतो. नुसता 
आचार किंवा नुसता विचार यांच्या योगानें त्याचें दर्शन होत नाहीं. 
तर आचार व विचार या दोन्ही उपायांनींच तो साक्षात्‌ अनुभवास 
येतो. आचारामध्यें निष्काम कर्म व उपासना यांचा अंतभाव होऊन 


ते बुद्धींतील ( अहंकार, आग्रह, 
व उपासना यांच्या योगानें क्षीण 


भावना होणें, अगदीं साहजिक आहे. धाम दि 


विवेचन करणारांमध्ये जो मतभेद इत्यादि आढळतो त्याचें कारण बुद्धीचे 
मान्यच आहे. त्यावांचून शहाण्या माणसांच्याही मतांत बिचित्रता 
का असावी, हें कळत नाहॉ. धर्म, ही ज्ञेय वस्तु जर एक आहे, तर 
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तिची स्वरूपे अनेक कां £ दृष्ीदोषामुळें; आणि ते दृष्टिदोष अनेक: 
असणें शक्‍य आहे. ( येथें द्वि हणजे चित्तद्रत्ति असें समजावें. )' 
हणून मतांचें वैचित्र्य. स्वतंत्र विचार करणारांना अश्या अनेक मतवै-. 
चित्र्यांस बळी पडणें भाग पडतें. फार कायं, पण हे चित्तदोष इतके. 
झंबळ असतात कॉ, ते यथाशास्त्र कर्म व उपासना करणाऱ्या महा वेदि- 
कांनाही पुष्कळ वेळां तत्त्वविचारापासून दूर नेऊन अतत्त्वाला तत्त्व 
हणावयास लावतात. 
असं जर आहे, तर अद्वैत मतच भ्रामक असून दुसरें एकादे मत 
अभ्रान्त नसेल ह्षणून कशावरून 2 असेही कोणी विचारील. कारण 
पाश्चात्य तत्त्ववेतत्यांना जरी वेद व शास्त्रे, यांसारख्या आगमज्ञानाची, 
जोड स्वभावत:च मिळाठेळी नसली, तरी ती गोतम, बौधायन, कापिल,. 
पतंजलि, या आचार्यांनाही मिळाठेळी नव्हती, असें नाहीं... न्याय, 
शिष्टाद्वैतादि मतें व सांख्य-योग यांचे आचार्येही महा वैदिक असून 
आपल्या कल्पना परंपराप्राप्त ज्ञानानें परिपुष्ट करण्याचा प्रयत्न करि- 


तात, असे त्यांच्या ग्रंथावरून दिसते; तेव्हां “ अद्वैतं परमार्थो हि डव 
तेह्रेद उच्यते! (मांडुक्यकारिका प्र. २ कारिका १८) हणजे अद्वैतच सत्य 
असें ह्मणणें योग्य कर्से 


असून द्वैत त्याचा भेद ( एक प्रकार ) आहे, अ - 
इ £ असा आक्षेप कोणीं घेतल्यास तो अगदींच अम्राह्य आहे, 


झेणतां येणार नाहीं. परंतु अद्वैतच परमार्थ आहे, असें रड 
आझांद्ा एक प्रबळ कारण आहे. अद्वैत मतप्रतिपादकांवांचून बाकीचे 
आचार्य व तत्त्ववेत्ते अथवा धर्मोपदेशक धर्म व त्याचें स्वच पु 
त्याचें अस्तित्व, परळोक व त्याचें फलरूपत्न इत्यादिकांचें परोक्ष 


न करंबितांयेत नाहीं.. 
बेणन कारि ना आपल्या प्रतिपांयांचा परिचय नि र्ग 
णैन'करितात. त्यांना आपल्या प्रतिपा अनुभवांचा योग्य मार्ग 


त्यांतल्या त्यांत योग हें शास्त्र तत्त्वांच्या साक्षात्‌ अयीच्या नाद 
न रश्रयीच नादीं लाग- 
दाखविते, हें खरें; पणं तेंही (शांत्र ) अंगिमादि ऐश्यीच्या 


५ आत्मा सच्चित्सुखरूप कसा, तो अखंड कसा, 
: ामान्य जनांना कळण्यास अतिशय कठिण वाट 
शास्त्राचे परिशीलन करणारास थोडक्यात अवकाद्यांत पटू 


6 


. "रीतीनें प्रयत्न शिथिळ न करतां सतत दर्घाम्यास 
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"ल्याने तत्त्वापपेत जाऊन भिडण्यास समर्थ झाळें नाहीं. तर कर्मकांड 


जर्से स्वगीळा पुरुषार्थ समजं लागळें, पण तो स्वर्ग या जन्मांत साक्षात्‌ 


९ 


दिसेल असें करण्यास असमर्थ झालें, त्याप्रमाणेंच योगदर्शनही दोन 
प्रकारच्या समाधीपर्यंत पोचून जणुं काय योग्याला विष्न करण्यासाठीच 
आप्त होणाऱ्या ऐेश्व्यीच्या प्रतिपादनांत गुरफटून गेळें. त्याकारणानें 
'पूर्ण ऐश्वर्याने संप्न असलेला ईश्वर निराळा व ऐेश्वर्यहीन दीन. झाळेळा 
, जीव निराळा, असे मानून लाला आपला उपसंहार करावा लागला. 
'-गोतम व बौधायनाच्या पावलावर पाऊल ठेवून जाणारे रामानुजप्रभति 
, । इतर हैती, यांनाही आपडें प्रतिपाद्य तत्त्व हें अशा प्रकारचें आहे, अर्स 
: झसुक्षच्या साक्षात्‌ अनुभवाला आणून देतां येत नाही. 


पण अद्वैत मताचा प्रकार तसा नाही. तें मीमांसकप्रभति द्वैल्यां- 


भ्रमाणें ज्ञानाचे फळ परोक्ष-मरणोत्तर मिळेल, असं सांगत नाहीं. तर 
भोजनाप्रमाणें ते प्रत्यक्ष आहे, असें सांगून त्या मताचें परिश्शीळन कर- 
'शार्‍्या सुसुक्षंचा उत्तरोत्तर त्याविषयी निश्चय करवितें. ह्मणजे अद्वैत 
'मतांत श्रद्धेपेक्षां अनुभवावर अधिक भार आहे आणि अनुभव, (यथार्थ 


अनुभव, भ्रामक अनुभव नव्हे. ) इतर सर्व प्रमाणांहून प्रबळ आहे. 


७) 
नित्य कसा, इत्यादि 
शार्‍्याही गोष्टी अद्वैत 
ह कन व र "लागतात. 
'दीघे अनुसंधानानें त्यांचा साक्षात्‌ अनुमव येऊं लागतो 
'तत्त्वाचा साक्षात्कार याच जन्मी, याच शरीरांत होतो. 


आतां यावर कोणी हणेल कौ, आपल्या उपास्याचा साक्षात्कार 
'वैती लोकांनाही होतो; कारण दीर्घानुसंधान न् 


ज्याचें निमित्त आहे, मताचें सत्यत्व किंवा असत्यत्व यांच्याशी त्याचा कांही 
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संबध नाहीं; तर तें बरोबर नाहीं. कारण उपास्याची मूति नेहमींच कल्पित 
« भगवान्‌ विष्णु हें ज्यांचे उपास्य आहे त्यांना विष्णूच्या प्रतिमेची * 
लानाच करावी लागते. कारण स्वतः विष्णूचा आकार कशा प्रकारचा. 
आहे हुं त्यांना किंवा दुसर्‍या कोणत्याही मनुष्याला साक्षात्‌ कळलेळे; 
असणें, शक्‍य नाहीं. यास्तव शास्त्रावर किंवा गुरूवर पूर्ण विश्वास ठेवूनच; 
बाळडष्ण, शालप्राम इत्यादि प्रतिमांस “ हा भगवान्‌ विष्णु ! असं; 
झणाबें लागतें. श्रद्वेवांचून पितळेचा लंगडा बाळळृष्ण किंवा पाषाण 
शालय्राम जगाचा स्थितिकर्ता होणें शक्‍य नाहीं. अर्थात्‌ बाळदृष्णाला 
किंबा शालय़ामाला ईश्वर समजणें ही कल्पना आहे. त्या कल्पित उपा-- 
स्याचा साक्षात्कार भावनादार्व्यांमुळें होतो व साक्षात्काराळा चित्ताच्या” 
स्थिरतेचेही पूर्ण साह्य लागत असल्यामुळें चित्तैकाम्रयजन्य सुख हें साक्षा- 
त्काराचेंच फळ आहे, असाही अम होऊं शकतो. परंतु उपासकाच्या 
भावनेवर अवलंबून असलेला तो मुख्य साक्षात्कार किंवा तें मुख्य पुल 
नेव्हे, तर तीं दोन्ही गौण आहेत. पण अखंड आल्याच्या दीर्घ अनु- 
सधानाने याच देहांत होणारा साक्षात्कार नैमित्तिक नाहीं. तर तो 
शाभाविक आहे. सत्त्व किंवा चित्त्व काल्पनिक नाहीं. शालप्राम शिला 


हा विष्णु, अशी आपण जोंवर कल्पना करावी, तोवरच ती शिळा विष्णु 
हें जसं उपा- 


भासणार, आणि कल्पना सोडली की ती शिळा होणार, 
त्याविषयी उवड उघड दिसते, तसें सत्व व चित्त आवती का 
कल्पनेवर अवलबून 


नाहीं, कारण सत्त्व ब चित्त्व हे भाव सवुष्पाच्या कल: 
असतात. जसे-एक मे 


अरण्य आहे, यांत एक मोठें अर ( खळगा 
पाहिळेळें नाहीं. तथापि 
| असतेच, तर्सच 
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कल्पित आकारांचा साक्षात्कार होत नाहीं. तर तें आत्मज्ञानाला प्रति- 
बंध करणाऱ्या. दोषांचे निवारण मात्र करते. आत्मा व अनात्मां यांच्या 
मिश्रणामुळें व त्याच्याच दी परिचयामुळे ुद्ध आत्मस्वरूप परोक्षसे होतें. 
'झणजे वस्तुतः तें अपरोक्ष ( साक्षात्‌ ) असतांना अनात्म प्रपंचाच्या 
संसर्गामुळे परोक्ष आहे, असा भ्रम होतो. त्याच्या निवारणासाठी 
आल्य्यांच्या निव्यासेद्र सत्त्वाचें दीर्ध अनुसंधान करावें लागर्ते. 
: | आतमसाक्षात्कारास प्रतिबध करणारा भ्रम नष्ट झाल्यावर साक्षात्कारा- 
र्य । कारेतां कांहीएक कल्पना करावी लागत नाहीं. कारण आत्मा स्वभाव- 
धु । सिद्ध आहे. विष्णुमूनीप्रमाणें तो कल्पनेच्या अधीन नाहीं. त्यामुळें 


॥९-) 


(अशा. आत्म्याचे प्रतिपादन करणारें अद्वैत शास्त्र व लाचा प्रतिपाय 
7, झात्मा, हाच एरमार्थ होय. 

5५९११, शिवाय अद्वेत सिद्धान्त दुसर्‍या कोणत्याही सिद्धान्ताशीं विरोध 
'> करीत नाही. उळट लाचा, आपल्यामध्ये यथासंभव अंतर्भाव करतो. 
इतर द्वैती मतें आपापळें ह्वणणेंच सल्य असून बाकीचे सर्व शास्त्रकार 
आन्त-झाळे आहेत,. असें खुशाल हणतात, व आपल्या विरुद्ध असलेली 
कल्पना सवेथा त्याज्य समजतात. अर्थात्‌ त्यांच्या ग्रंथांत व यांच्या 
त्यांच्या मतांचे ग्रहण करणाऱ्या लोकांत राग व 


ज्य आहे; अर्से 
गाठिप्रदानादि.. करून 
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या व अशाच दुसऱ्याही कारणांमुळे अद्वैत मत आरमक' नाहीं, 
अस वाटतें. बाकी ' अर्स वाटणें, हाही दढ संस्काराचाच पारणाम आहे 
झ्षणजे तुझ्यांला वेदान्त शास्त्राचा पुष्कळ परिचय झाळेला असल्यामुळे 
असे वाटते, पण वस्तुस्थिति तशी नाहीं, असंही कोणी हणेल वती 
केदाचित्‌ खरही असेळ; तथापि आह्मांढा जें वाटतें तें आह्मी प्राजढपण| 6, 
री ळोकांपुढें ठेवळें आहे. ते सुक्ष याचा निर्णय करोत. सारांश,। 0 
भथाशास््र विचार करणारांस नि:संदेह ज्ञान अनायासान होत अस- 


श्यामु [प ळं मत “14 | न 
ळें स्वतंत्र विचार करणारांप्रमाणें बहुतकरून लांना आप “| 


जार बदलावे ढागत नाही आणि लामुळें होणारे श्रम व पश्चात्ताप | 0 
“पाही अनुभव येत नाहीं २९ 
आतां या पुढीळ दोन छोकांत आत्म्याचे त्र 


खे 
छा कोणती दोन नांवें प्राप्त होतात ते सांगतात--- 


ह्त्व जाणणाऱ्या पुर- 


इद्प्रित्यपरोक्षेण ददर्शेति विवक्षया । 
इंदेद्नामाभंज्ज्ञानी वैयाकरणदष्टितः ॥ ४" ह. -क 
अन्द्य ण इंद ड्वात अपराक्षण द्द्शी द्व्त विवक्षया बेयाकरणदतः 
श्ञानौ इंद्द्रनामा अभत्‌ । म 
अर्थ--'हें ' अश्या अपरोक्ष रीतीनें पाहता झाला, अशक्त प 
वया इच्छेने वैयाकरणांच्या दष्टींन ज्ञाना इदंद्र ' या नांव 
शाळा. 
१ ी कश त्‌ 
विवरण---शांत्यादियुक्त जीवाने आत्मा नह आहे १” तावा 
शू: इदं अदर्शम्‌ ? हणजे ' मीं हेंपाहिळे्या वाक्‍य ह» ॥ 
सेक्ष अनुभव प्रकट केला व त्या साक्षात्कारामुळें मो धणी र र: 
९ हश ४7 089. 
क्क आणि ज्याअर्थी त्यानें * इद होड... क वा वक 
इंद ह य़ा व्यंतिचॉने * इंदंद,' या नाताल प दड 
दृष्टीने तो जरी ' इदंद्र ! नामक झाला 


(त. 
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छोक त्याला ' इंद्र ! अर्से ह्मणूं लागळे. पण तें कां, तेंच या पुढच्या 
हछोकांत सांगतात. 
तमिन्द्र इत्याहुरन्ये नाज्नः पारोक्ष्यसिद्धये । 
पूज्यस्य देवापित्रादेः परोक्ष नाम हि मियम्‌ ॥ ४१ ॥ 
अन्वयः--अन्ये नामरः पारोइ्यसिद्धये तं (इंद्र: इति आहु: । हि पूज्यस्फ* 
देवपित्रादेः परोक्ष नाम प्रियमू ॥ 


अर्थ-दुखरे कित्येक नांवाचें परोक्षत्व सिद्ध होण्यासाठी" 
त्यालाच इंद असं हणतात. कारण देव, पितर, इत्यादि पूज्यांना 
परोक्ष नांवच आवडते. 

विवरण--पूज्य पुरुषांना आपल्या प्रजकांनीं आपलें प्रत्यक्ष 
नांव ध्यावे, असें बाटत नाही. व्यवहारांतही पुत्रादि प्रजक पिता, गुरू 
इत्यादि पूज्यांना त्यांच्या प्रर्यात नांवांनीं हाक मारीत नसतात. तर 
त्यांच्या नांवाचे प्रत्यक्षत्व जाऊन परोक्षृत्व सिद्ध व्हावे म्हणून : आमचे 
बाबा, आचार्य ' इत्यादि म्हणतात, हें प्रसिद्ध आहे. त्याचप्रमाणे 
' इदंद्र ! नांवाच्या ज्ञानी पुरुषाच्या नांवाचे परोक्षत्व सिद्ध व्हावें... 
"हेथून त्याला त्याचे पूजक ' इंद्र! अर्से म्हणतात. म्हणजे * इदन्द्र* 
या नांबांतील “ द! हं अक्षर सोडून नुसतें ' इन्द! असें: 
म्हणतात ४०, ४१. 

आतां ज्ञानी पुरुषाला ' इंद्र ' हणणे कसे 
या प्रकरणाची समाप्ति करितात--- 


परमेश्वरख्पत्वादपीन्दरत्वमिहोचितम्‌ । 


समाप्ता ब्रह्मविद्रेयमुत्तमस्याधिकारिण: ॥ ४२ ॥ 
अन्वयः--(ज्ञानिन: ) परमेश्वररूपत्वाद्‌ 
उत्तमस्य अधिकारिण: इयं ब्रह्मविद्या समाप्ता । 


अर्थ-ज्ञानी परमेश्वररूप असल्यामुळेही रचे 
र े त्याच्या ठिकाण 
इद्त्व उचित आहे. अस; उत्तम अधिकाऱ्य > 


च्या अत्यंत उपयोगी 
असठेली ही ब्रह्मविद्या संपली. | व ब 


उचित आहे ते सांगून- 


अपि इह इद्धत्वं उचितम्‌ £ 
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विवरण ब्रह्म ब्रह्मच होतो, असें उपनिषदांत सांगितलेले 
"असल्यामुळें ब्ह्माळा साक्षात्‌ जाणणारा ज्ञानी अरह् आहे. ब्रह्मच 
अरमेश्वर होय. त्यामुळे ज्ञानीही परमेश्वररूप आहे. म्हणून परमे- 
राला उद्देशून वेदांत व सामान्य लोकिकांत योजलळेळें इंद्र । हें नांव 
अह्ज्ञालाही देणें योग्य आहे. असो; उत्तम अधिकाऱ्याच्याच उपयोगीं 


'असठेळी ब्रह्मविद्या येथवर सांगितळी. ह्मणजे वैराग्य, विवेक इत्यादि 
'साधनांनीं संप असलेल्या मुख्य अधिकारी पुरुषाकरितां आरंभिठेली 
'खेद्या येथें संपली. कृ 
येथें मूळ उपनिषदाचें तिसरें खंड समा झालें. 

र निष्प्रपंच वस्तूचा प्रपंच अध्यारोप व अपवाद यांच्या योगाने करितां 

, असे याच अध्यायाच्या १८ न्या छोकाच्या उत्तरार्धात श्रीविद्या- 
 रेण्यांनीं प्राचीन आचार्यांच्या मतास अनुसरून हाटळें आहे. ऐतरेय 
- उपनिषदाच्या वरीळ तीन खंडांतही अध्यारोपापवाद-न्यायानेंच स्व 
ॅ वैदान्तांचा तात्पर्याथ संगृहीत केला आहि. 
शक होता व दुसरं कांहीं नव्हते हँ या उपनिषदाचें 
'सेणजे निष्प्रपंच ब्रह्मात्मतत्त्वाचें प्रतिपादन करणार पीच होय. त्या 


अर्थाचा बोध॒करण्याकरितां- उत्पन 

ज्य असें ईक्षण केळे, येथपासून त्याचे तीन आवसथ क्रीडा- 

य ) आहेत. ! येथपर्यंत सर्व प्रपंचाचा अध्यारोप सांगितला. ब्रह्माडा- 

येंहेजे चवदा लोक, त्यांस आपलें शरीर समजणारा व्रादू 

प; त्याच्या त्या देहाच्या छिंद्रांत उत्पन झालेलीं वाकू, चक्षु', 

आ. ह. इंगिये, त्या इंद्रियांच्या आम्रि-वाधु 
गास योग्य असलेलीं हणजे देवतांना ज्यात राहून आपापल्या 


विषयांचा 


| ऱ्कां चा उपभोग घेतां येईल, अशी गाय! 
षी शरीरें, त्यांत प्रवेश केलेल्या देवतांचे अन; अपान वायूच्या 
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योगानेंच त्याचा स्वीकार, जीवरूपानें त्या देहांत प्रवेश करून जाग- 
रणादि तीन अवस्था व दुसर्‍या शरीरांत संचार, यांचा अनुभव इत्यादि 
हा सर्व प्रपंच त्या अद्वितीय परमात्म्याचे ठिकाणीं अध्यारोपित आहे. 
तथापि तो आत्मज्ञानाच्या उपयोगीं आहे. त्यामुळे निष्फळ-( व्यर्थ )-ही 
नाहीं. कारण या अध्यारोपित जगदंकुरावरून त्याचें मूळ आत्मतत्त्व 
आहे, असं जाणतां येणें शक्‍य आहे. याच अभिप्रायानें छान्दोग्यांत- 
.' हे प्रिय शिष्या, अन्न हणजे पृथ्वी या कार्यावरून त्याचें आप 
हें मूळ ओळख; आप या कायीवरून तेज हें त्याचें मूळ ( कारण ) 
ओंळख; आणि तेज या कायीवरून सत्‌ हें मूळ जाण. हे प्रिय पुत्रा, 
ही सर्वे प्रजा सन्सूळ आहे. सत्‌ हेंच तिचे आयतन (आधार स्थान )| 
आहे, व सतू-मध्येंच ती लीन होत असल्यामुळें सत्मतिष्ठ आहे; ' 
असें हटले आहे ४२. 
असो; अशा अध्यारोपानें अद्वितीय आत्मतत्त्वाचे केवळ अस्तित्व 
सिद्ध होते, व ते झाल्यावर त्याच्या अपवादानें तत्त्वाचे यथार्थ स्वरूप 
सांगतां येते. यास्तव या अध्यायाच्या * स संसारीश्वरो जात:' इत्यादि. 
एकोणिसाव्या छछोकापासून वरील ४२ व्या छहोकापर्यंत पूर्वोक्त अध्या- 
रोपाचाच अपवाद संक्षेपतः सांगितला आहे. अध्यारोप-भागांत 
: त्याचे तीन आवसथ आहित?' (पृष्ठ ५८ ) असें म्हटळें आहे. 
त्यावरून त्याचा दुसर्‍या शरीरांत होणारा संचारही संक्षेपतः ब्यक्त 
होतो. पितृशरीर, मातृशरीर व स्वशरीर हॉ तीं तीन क्रीडास्थार्ने 
( आवसथ ) आहेत आणि त्यांचेंच यापुढे क्रमानें वर्णन करा- 
वयाचे आहे. कारण--- 
विरक्तस्योक्तबोधः स्यादैराग्यं 


जन्मे आ > १ 
जन्मव प्रथमा दापस्तडाभत्सा 
अन्वय:--विरक्तस्य उक्तबोधः स्यात्‌ । वे 
जन्म एव प्रथमः दोषः ( अह्ति । अत: ) तद्वीभर 


दोषदशेनातू । 
निरूप्यत ॥ ४३ ॥ 


रग्यं च दोषदरीनात्‌ ( भवेत्‌) 1 
सा निरूप्यते ॥ 
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दे 'अ्थे-विरक्त. पुरुषाळाच वर सांगितलेला: वोध. होतो, क. 
-:६ दोषडशेनानें होतें. जन्म हाच पहिला ( सुख्य.) दोष आहे- 
य्य त्याची बीभत्ला ( अंगावर कांटा येईल असें दोषरूपत्व ) 
नेरूपण केली जाते. | 
विवरण---वर सांगितलेल्या प्रकारचा आत्मसाक्षात्कार विरक्तार 
दच होतो ज्याच्या चित्तांत विरक्तीचा उद्भव झालेला नसतो त्यालह. 
आत्मज्ञान होत नाही, हा महासिद्धान्त आहे. वैराग्यावांचून आत्म- 
र स्थिर होत नाहीं. तो केळा तरी मनावर लाचा. परिणाम. होत 
4९ हणूनच श्रीवित्वारण्यांनीं पंचदशीच्या. सहाद्या , प्रकरणात, 
( छो. २७६ ) वैराग्य, बोध व शांति. हीं तिन्हीं. परस्परांस: साह्य 
केरितात, असे हाटळें आहे. विषयांविषयींची . दोषद्टि हे वैराग्याचे 
असाधारण कारण आहे. हणजे या अमुक विषयामध्ये हा. अपुक दोष 
आहे, अशी प्रस्लेक विषयांतील दोषाकडेच दृष्टि ठेवणें, है यांचे कारण 
हेय, विषयांकडे दोषदृष्टीनें पाहूं ळागल्यावांचून त्यांविषयी विरक्ति- | 
उत्पन्न होत नाहीं; इतकेंच नव्हे, तर उलट दोषदृष्टीच्या अभावी विषमू- 
क गुणांनी युक्त आहेत, अशी दृढभावना होऊन पुरुन यांच्यामर्ध्ये 
ी आसक्त होतो. विषयासाक़ हाच महामोह असल्यामुळें अर्थातच कमि. 
सक्त पुरुषाला विचार सुचत नाहीं, तो सुचळा तरी, पील नी ं 
त सुचतो. निर्विषय आत्म्याविषयी सुचत नाहीं, कारणा विभ पु नि काच | 
वयामध्ये प्रकाश ब अंधकार यांच्याप्रमाणे विरोध अ. आं झळ 
र यांतील दोघांचें प्राधान्य असणे; शक्‍य नाहार डी वी 
"पेयप्रधान असतो, तेव्हां. तो अविषय | आहितृपरापतः विडे 
जेव्हां | - विषयोत्मुख होत नाही, अस 
रब व्हा आत्मप्रवण असतो तेव्हां (वि ग, 
॥घित नियमच आहे; ति 
"हें वैराग्याचे स्वरूप आहे 
विषयांचा त्याग करण्याची ! इच्छा' य नकोत! मीयांचा या: 
सणजे मठा हे क्षणिक! सुखं देणारे नका 
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' करतो, अशी इच्छा होणे, हेंच वैराग्याचें स्वरूप आहे. एकदा वैराग्य 

र्‍्झाल्यावर पुनः पूर्वीप्रमाणे भोगांविषयीं दीन न होणे हें या- (वैराग्या )चॅ 

'च्कार्य-परिणाम आहे, आणि ब्रह्मलोकापर्यंत जगांतील सर्व वस्तूंना 

' सृणासारखें तुच्छ समजणे, ही वैराग्याची परमावधि आहे. तात्पर्य, अशा 

" जैराग्यानें संपनन असलेल्या पुरुषाळाच वर सांगितठेळं आत्मज्ञान होर्ते. 

विषयांतीळ दोषांचा विचार करणें हें वैराग्याच्या उत्पत्तीचे 

असाधारण कारण आहे, असें नुक्तेंच वर सांगितलें आहे. असाधारण 

'झणजे साधारण नव्हे, असें; जें कारण अनेक वस्तूंच्या उत्पत्तीचं 

लनेमित्त होतें, तें साधारण व जें एकाच विशेष वस्तूच्या उत्पत्तीचे निमित्त 

होतें तें असाधारण होय. अर्थात्‌ प्रपंचाविषयीं वैराग्य येण्यास प्रपंचां- 

"त्तीळ दोषांचे चिंतन अवश्य आहे. पण त्यांतीळ अनेक दोषांपैकीं 

जन्म हाच मुख्य दोष आहे. कारण प्रपंचांतील दुसरे सर्वे अनर्थ जन्मा- 

१ सुळंच ओढवतात. जन्माच्या अभावी दुःख, जरा, मरण इत्यादिकांतीळ 

' चकोणतंही अनिष्ट अनुभवावे लागत नाहीं. यास्तव यापुढे येथे आतां अगो- 

" चर उपनिषदांतील वर्णनानुसार त्या जन्माची दुःस्थितिच वर्णिली आहे. 

.: न्ती ऐकिळी ह्मणजे त्याची किळस येऊन जन्मानंतर अनुभवाव्या ठाग- 

९९,गार्‍या प्रपंचाविषयी वैराग्य उत्पन्न होतें. वैराग्यानें संपन झाठेळा 

पड (१ पुरुवच आत्मज्ञानाचा खरा अधिकारी आ 
(९ “५ "जोत नाहीं. 

/४४ "पण हें ऐकून, आमच्या वाचकांतीळ बरेच सुज्ञ मनांत थोडेसे 

*  ऱ्साशंक होतील. “ आह्मांमध्ये ब्रझलोकापर्यंत 

: ससमजण्यार्चे घैये नसल्यामुळे आह्मी य 


: ननाहीं. अर्थात्‌ हें शास्त्र व्यवहाराच्या कांहीं उप 


हि. कारण त्यावांचून आत्मबोध 
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पूर्ण बैराग्यावांचून मोक्षभाव प्राप्त होत नाहीं, हें अगदी खरे 
आहे; पण तें उत्पन होऊन लाची उत्तरोत्तर वाढ होण्यासही कांह 
तेरी निमित्त पाहिजेच. हा संसार दुःखप्रचुर आहे, यांत सुखाचा 
गार थोडा अंश आहे, हें कळल्यावांचून त्याविषयी वैराग्य येत नाही... 
सणूनच प्रपंचदोषदर्शनाळा वैराग्याचें असाधारण कारण हझटलळें आहे--- 
पण ते प्रपंचदोष कळण्यासही कांहीं साधन पाहिजे. शास्त्र प्रपंचदोक 
खबितं. ह्मणून तेंच त्याचें साधन आहे. प्राप्त व्यवहार करीत 
असतांनाही त्य; (साधना)चें पारीशीलन करितां येतें. यास्तव वैराग्फ 
पूर्वी वेदान्तशास्त्राचें अध्ययन करण्यास कांहीं अडचण नाही- 
* पण त्याचा परिणाम चांगळा होत नाहीं. तर वेदान्ताध्यायीः 
पोगशून्य होतो. त्यामुळें वेदान्ताचें अध्ययन प्रयलनप्रचुर व्यवहा- 
शाब्या उपयोगी नसतें; इतकेंच नव्हे, तर तें व्यवहाराळा प्रतिबंधहीः 
फेरे. एवढ्यासाठी भल्या माणसाने त्याच्या मागीलाही न जाणेंक- 
"शस्त होय, । असे कोणी हणेल तर त्यांतही फारसा अर्थ प नांही. 
ण वेदान्तशासत्र मुमुक्षनें उदयोग ( स्वकर्तन्य ) सोडावा, असे सांगत 
नाही, तर्‌ कोणताही उद्योग करीत असतांना “मीतो करतों, मलाच 
भाचे कळ मिळाळें पाहिजे! हा अभिनिवेश सोडा, एवढे मात्र त आश्र 
होने सांगते. कारण प्रत्यक्ष उद्योग मोक्षाला प्रतिबंध करीत नाहीं तर्‌. 
रॅ विषयींचा अभिनिवेश त्याला प्रतिबंध करतो. €॑ माई शरीर मल£ 
क्षोपयोगी शुभ शास्रीय न्यवहार करण्याकरितां प्रात रा 3” 
पथेच्छ अशास्त्रीय कर्म करण्याकरितां तें मिळाठेळें शः भी ना, 
भ ब्यवहारच करणाराला वेदान्त * तो करू तको ती ह 
| ह्मणणें कितीसें उचित आहे- 
"र, तर त्याळा व्यवहाराच्या निरुपयोगी हश की 
*£ अ्चुभ आचरण कोणत्याही परुषार्थाच्या उपयोगी नसत; 
यी ' असतें. झणून त्याचा: 
साधारण व्यावहारिक पुरुषाथीच्याही विरुद्ध (जे सांगते. ज्या ज्या; 
आग करण्याविषयी मात्र वेदान्तशास्र आम्रहार्न स 


"४० ब्रह्मविद्याम्रन्थरनमाला. 


() "व्यव (>. ७ ह का... ११ य “क्त 
। अयवहाराचा पारणाम या लोकीं व परळोकीं अनिष्ट होण्याचा संभव 


२ 


3 
र 
|.) 


राच्या उपयोगी नाहीं, असें हटळें तर त्याचा अर्थ स्नेह व द्वेष यांच्या 


है टं 
ह. 


असतो तो तो व्यवहार करूं नका, त्यांचा त्याग करण्याविषयी भगीरथ 
_असत्न करा, असाच वेदान्तशास्त्राचा घोष चाळळेला असतो. स्नेह व 
द्वेष या दोन निमित्तांनीं प्राण्यांच्या हातून अश्चुभ व्यवहार होतो; हींच 


१ दोन सर्व अश्युभ आचरणांचीं निमित्त आहेत; यास्तव त्यांचा त्यांग 
११ 
८/ा ४ 


,करून प्रात्त व्यवहार करा,-असें सांगणारे वेदान्तश्ासत्न जर व्यवहा- 


(//, योगानें होणारी प्राण्यांची प्रद्वत्ति, हाच काय तो व्यवहार ? असाच 


॥ ५ श्र्नाही कां होत£ व्यवहाराचा अर्थच जर इतका संकुचित असेळ तरच 
9९५६ वरील आक्षेप खरा ठरेल. त्यावांचून तो केव्हांही खरा ठरणार नाही. 


* आधुनिक वेदान्ती उद्यमशील नसतात, उळट ते दैववादी आहेत, 
उसा अनुभव येतो, त्यांचं शौळही फारसें प्रशंसनीय नसतें, त्यांना 
आपलें ह्मणणें दुसऱ्यांच्या मनांत भरेळ, अशा रीतीनें सांगतां येत नाही, 
सत्ते नुसत्या घटाकाश, मठाकाश इत्यादि शब्दांनी ऐकणाराळा भुरळ 
'च्याडतात, ? इत्यादि दुसरेही कांहीं आक्षेप प्रस्तुत शास्त्रज्ञांवर व त्यांच्या 
"हारा शास्त्रावर येतात. पण त्यांचें थोडक्यांत उत्तर असें आहे-खऱ्या 
चैदान्ययां इतके सहनशील व उद्यमवान्‌ पुरुष जगांत फारसे निपजत 
ऱचाहींत.उदाहरणार्थ श्रीशकराचार्य व यांच्या परंपरेतील इतर याति हेच 
ज्आपण घेऊं या. आचायानीं आपल्या थोड्याशा आयुष्यांत प्रस्थान- 
“ज्याचें भाष्य लिहिळें, हिंदुस्थानभर प्रवास करून मोठमोठ्या वाद्यांशीं 
ऱचाद केळे, चारी दिशांतःमठ स्थापिळे व दिग्विजय केला 


. त्यांच्या परंपरेत 
त्यांच्या मागून 'झालेल्याः प्रत्येक विद्वानानेही 


त्यांचेंच अनुकरण केलें. 
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या चो सायण माधवाचार्य, शंकरानंद, सुरें्वरा- 
व्या र्य हीं वेदान्तशासत्राच्या उद्यमप्रियतेची प्रत्यक्ष उदा- 
हरणे आहेत. यास्तव घेदान्तश्ासराचा एकाद्या कळेसारखा उपयोग 
पना साक्षात्‌ त्या शासत्राळा अथवा ऱ्खऱ्तया शास््रज्ञाठ 

प्रथा अनुचित होय. शील, ग्रेथप्रतिपादनाची शेली, 
इत्यादिकांसही हाच न्याय लागू आहे. 
आमची तर अशी समजूत भाळी आहि कौ, व्यवहार करीत अस- 
तांना अवऱ्य प्राप्त होणाऱ्या इष्ट व अनिष्ट दशांमुळें व्याकूळ न होतां 
प्राप्त दशेचा श्ञांतपणें अनुभव घेत उचित कर्तव्य नेटाने पार पाडण्याचें 
जगांत कांहीं असेळ तर तो वेदान्त- 
गाजाची अभ्यास, हाच एंक आहि, आणि त्याकारेतां शक्‍य 
असेळ तर तो आबालदृद्ध स्त्रीपुरुषांनीं अवश्य करावा. त्याच्या 
योगानें या सृष्टींतीळ बर्‍याचशा अज्ञेय ह्मणून वाटणाऱ्या गोष्टींचा उल- 
गडा होतो, प्रत्येक वस्तूर्चे निरीक्षण विचारपूर्वक करण्याची संवय 
छागते, व आत्म्याची अधिल शक्ति अघटित कार्य करून आपणाला 
क्षणोक्षणी स्वस्थितीपासून कशी च्युत करीत असते तेंही ध्यानांत येते. 
तात्पर्य वेदान्तशासत्र वर सांगितठेल्या दोषांतीळ कोणत्याही दोषास पात्र. 
नाहीं. यास्तव सुज्ञांनीं त्या विषयीं आपळें मन व्यर्य कळुपषित करून 
घेऊं नये. निदांन त्याचे हणणे काय आहि; त्याचें प्रतिपाद्य काय आहे, 
ते तरी समजन घेण्याचा यत्न प्रत्येक(अविकारी जीवानें अवश्य करावा. 
न त णन शास्र आहे, तात्विक विथा आहे, झणून तरी तयाचा, 
अव्हेर करूं नये ४२- , 
_ अंपेचावरॉळ आतेशि कमी होऊन परमार्थाकडे ओन द 
चेंही लक्ष्य ठांगावे हणून जन्मांतीठ दोष दाखविण्यास आरंभ त 

- स्वँगीद्वा नरकांद्राय वृष्टिद्रारानसंस्थित' ४.” 
भेंविदय पितर तंत्र 'गर्भा भवति.रेतसिं॥ ? ४॥ 


सामर्थ्ये देणारा उपाय जरया 


१४२ | ब्रह्मावेद्याम्रन्थरत्नमाला . 


अन्वयः--स्वगीत्‌ वा नरकात्‌ वा अयं ( जीव: ) वृष्टिद्वारा अन्नसौस्थितः 
सन्‌ पितर प्रविश्‍्य तत्र ( पितृशरीरे ) रेतति गर्भो भवति ॥ 
अर्थ-स्वर्गोतून अथवा नरकांतून निघून वृष्टीच्या द्वारा 


अन्नांत स्थित होत्साता हा जीव ( अन्नाबरोबर ) पित्याच्या दारी- 
रांत प्रवेश करतो व त्यांतील रेतांत गर्भ होतो. 


कोठेही न जातां येथल्या येथेंच जगाच्या अधिष्ठानांत, घट फुटला 
असतां घटाकाश जसें महाकाशांत मिळून जातें त्याप्रमाणें मिळून जाणें, 
ही चोथी गति होय. पण शास्त्रांत या चवथ्या पारोणामास गति असे 
झटलळेळें नाही. कारण उपाविझ्ून्य चैतन्य जन्म घेण्याकरिता कोठें जात- 
येत नाहीं. निष्काम कर्भ वे उपासना यांच्या योगानें त्रझ्मळोकाला गेलेले 
जीवही या लोकीं परत येत नाहींत. तिसऱ्या गतीस गेलेले व पाहिल्या - 
गतीस गेळेळे जीव मात्र शरीर घारण करण्याकरितां पितृ-मातृशरीरांत 
गर्भरूप होतात. पण ते गभोवस्थेंत कसे येतात, तें येथें सांगत आहेत. 


करणारे पापी त्यांचें फळ-दु:ख भोगण्यासाठी जथे 
होय. अर्थात्‌ स्वर्ग व नरक हे नियत देश आहेत, असेंच ह्णण्याचें 
कांहीं कारण नाही. अथवा ते नियत देश आहेत, असें झटलें तरी 
कांहीं बिघडत नाहीं. कारण शास्त्रीय कमें अनेक प्रकारचीं आहेत. 
कर्मानुसार त्यांची फ>ही अनेक पकारचीं असणार हें उघड . आहे. 
अनेक प्रकारचें ( विचित्र ) सुख एकाच विशिष्ट प्रदेशी मिळेल अजनी 


जातात तो नरक. 
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कल्पना करणेंही फारसें प्रशस्त नाहीं. कारण अझीजवळ बसल्याने 
10 थेत प्रदेश व जलांत नसल्याने होणाऱ्या सुखाचा प्रदेश 
असतो, असं आपण पाहता. यास्तव अनेक प्रकारच्या 
असाळा अनुकूल असलेले प्रदेशही अनेक असतीळ, अशी कल्पना होते. 
अर्थात्‌ स्वगीचे अनेक भाग असतात. परंतु प्राण्यांना सुख देणें या 
ऑन मरमात धर्मावरून अनेक प्रदेशांना उदेशून ' स्वर्ग ' हे एक नांव 
| जळेळें आहे आणि अशी कल्पना केल्यास आपल्या या मत्येळोकींही 
स्वगीचा कांही भाग असणे शक्‍य आहे. एवढ्यासाठींच व्यवहारांत 
्‌्खाद्या सुखावह प्रदेशास उदेशून “ हा काय इह लोकचा स्वर्गच आहे! 
असे आपण ह्मणर्तो. 
बरें, तो एक नियत प्रदेश आहे, हणून हाटडें तरी कांहीं बिघडलं 
नाहीं. कारण आपणाला या व्यवहारांत; या लोकीं कांहीं थोडेसे विष- 
जन्य सुख होतच असतें. तथापि त्याहून अधिक सुख व्हावे, अशा 
इच्छेने आपण नेहमीं यत्न करतों. अवैदिकही आपळें हित व्हाव, 
आपणाला सुख मिळावे, हणूनच परोपकारादि करितात. वैदिक कर्मठ 
ततर स्वर्ग या विशिष्ट लोकांतीळ भोगांकरितां वेदोक्त यज्ञादे, ऐहिक कष्ट 
सोसूनही करितात, हे प्रसिद्ध आहे. भावनेप्रमाणें फळ मिळणेंही अवश्य 
आहे. आपण जशी झुभ किंवा अशुभ भावना करावी त्याप्रमाणें आप- 


णाला झुभ किंवा अशुभ फळ प्रात होतें, असा ऐहिक अनुभवही आहे. 
चेदादिकांमध्ये स्वर्गादि परलोकांरचे वर्णन केळें आहे, ते ऐकून किंवा 
करतो व त्याकारितां वेदादि- 


चाचून कर्मठ त्याच्या प्राप्तीची इच्छा च 

कांनी सांगितलेल्या उपायांचें अनुष्ठानही आरंमितो. अर्थात्‌ स्वर्गाविषयी 
त्याच्या मनाची भावना ढढ झाठिली असते. 
कूळ आचरण यांच्या योगानें कोणीही जीव क. तील 
आत्त व्हावा, अशी ईश्वराची नियति आहे. त्यामुळ नीं करल्पि- 


दृढ भावना व तिच्या अठु- 


-१४,४ .: त्मविद्याग्रन्थरत्नमाला; 


लेल्या ( भावनेने नियत केलेल्या ) प्रदेशाचे. अस्तित्व या स्टींतअवश्य 
आहे. कौट, पतंग, पक्षी, पशु, मनुष्य, इत्यादि: योनींतीळ प्राण्यांमध्ये 
ज्ञान, शाक्त इत्यादिकांचें आधिक्य उत्तरोत्तर. जसें आढळतें. तसेच-तें 
मनुष्यांहून पृथक्‌ व उत्तरोत्तर अधिक सामर्थ्यवान्‌ असलेल्या. यक्ष, 
गंधर्व, देव. इत्यादिकांमध्येंही असणें साहजिक आहे. कारण मनुष्य 
हाच सृष्टीतील शेवटंचा. प्राणी आहे, त्याच्या पेक्षां अधिक बलवान्‌ व 
4.0९ बुद्धिमान्‌ जीव नाहीं, असें ह्मणणें शुद्ध अज्ञान आहे. कारण या लहा- 
1-५ नशा भूलोकी मनुष्याहून अधिक योग्यतेचा प्राणी जरी नसला तरी 
१५४ भूळोक हा एकच लोक, प्राणी काय ते याच एका लोकीं. आहेत, 
१४७ निटान मनुष्य हाच काय तो सर्वांतश्रेष् जीव होय, अशी कल्पना करणें, 
सवथा अनुचित आहे. आमच्या शास्त्राने मनुष्यांहून अधिक योग्यतेच्या 
जीवांचे अस्तित्व वर्णिळें आहे.भूलोकाहून निराळ्या अनेक लोकांचें वर्णनही 
केळे आहे. पण लावर विश्वास जरी न ठेवला तरी स्वगीदि इतर लोकांची 
कटंपना वर सांगितलेल्या कारणामुळे होते. कारण अधिक सुख, हल्ांची 
साधनें आणि तीं मिळण्याचें स्थान यांचा जर अभाव असता तर त्याविषयी 
इच्छाही झाटी नसती. अथात्‌ सृष्टींतील कांहीं लोक भूलोकाहून अधिक 
सुखावह असतील व, कांहीं अधिक दुःख देणारे असतीळ. जे' सुख. 
देणारे ते स्वर्ग अथवा श्रीगातेंत. ( अ. ६ छो. ४ १ ) हटल्याप्राण 
* पुण्यक्ृतां लोकाः ' ( पुण्यवानांचे लोक ); व.जेः दुःख देणारेः ते 
नरक अथवा छान्दोग्य उपनिषदांत हटल्याप्रमाणें. कपूयचरणांचे (निषिद्ध 
आचरण करणारांचे.) लोक होत: या लोकीं [वि 


(2 ह ही. ौ » )* नि “१ न 

श्‌/ 9 १८४ /। ८ // ४2 ८६ () //2 क (21), 

ञ “्‌ / 7 9 । 1 री य ॥ ४ ४ , 6: 2१. | १.” र, र्र // ति ्ट्ड प 
र / | | ) ४. ४.“ 
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नसती (जे भै त 
हि 1. प्रण' सोवभौम'राजाही तृप्त नसतो, असें आढळतें 
सुखाची इच्छा जर होत आहे तर जगांत अधिक सुख 


आहे रे त्येक (२३%. शू > शहि > : 
हि. यास्तव प्रत्येक विश्शषष सुखाचे निरनिराळ नियत स्थान असणे 


रमावधि या आपल्या भूलोकांतच 


अयुक्त नव्हे. तरे 
युक्त नव्हे. तसंच दुःखाचीही प 
वतच नाहीं, असें 


च ५ ७ 
नज होत | जाएदित्या - खाहून अधिक दुःख व 
दुःख पज माला गोता दृष्टीचे लक्षण होय आणि अधिक सुख-व 
च्य 1. गरवव माळ वढे निश्चित झालें ह्षणजे त्यांच्या  भोगाक 
णे य ळोकांतीळ शरीरांचीही आवश्यकता आढी. शरीर धारण 
फेरणें हाच पुनर्जन्म. 
सारांश, अश्या रीतीनें विचार करू लाग 
-् उत्तरोत्तर अधिक सुख होईळ असे व उत्त 
ज हे लोक, अशी स्थाने, मशी शा 
क यांच्या अपेक्षेने पक्षी, पु यांचे लोक 
ह. त्या अपेक्षेने मनुष्य ढोक हा 
दिकांचे नुर शास््रांत वर्णन केल्याप्रमाणे 
असं प कुक. अधिक खखावह नि न 
वांच्य नयेत, याचें कारण कोणी सांगू, शकेल काय? ययाचप्रमारद मा 


च मु” न मट । 
1 दृष्टीनें पझुयोनि हा नरक, प्या अपेक्षेने पदि हा वलि 
असें जर आहि तर 


( योनि ) दे स्वर्ग आहेत-. 
स्वर्ग आहे, तसेच मनु- 
किनर, गंधर्व, देव, इत्या- 


पक्ष्यांच्य सि 
"याच्या अपेक्षेने कौटादिकांच्या यंत्र दतत यांहून 


ता नरकाची परमावाधि कीटांच्या प 
क नसावें [ण 2 
हीन प्राण्यांमध्ये अधिक दुःख न! याळा प्रमाण का 


आमच्या- 
यावर कोणी हमणेळ कीं, अहो पॅड! पक्षी, कौट, लार हे आत्या 
क्षां अधि असें जणें हा भ्रम आ€. 
क दु: अस 
दुःखी असतात असतातच- 


भलुष्यां 6 
७'हूनहा 1. निदान आमच्या इ्तके डच 
ही अधिक सुखा, निद॒ की इत्यादिकांच्या च्छाः 


तेर ते ( ह्मणणें ) व्यर्थ आहे. कारण पच; १ 


१४०. 


ळते आणि अधिक : 
असणें अवश्य 
2. 


ख॒ व अधिक . 


छें असतां मनुष्य लोका- 
रोत्तर अधिक दुः'ख 
रीरें या सष्टींत आहेत. किडे, . 


क सुख-साधनसंपन्न ठोक कां _ 
रे नर) 


] 


४ दै त्रह्माविद्याम्रन्थरत्नमाला विद्याग्रन र 


'च सुख्साधनें, हीं जरी म्यीदित असली आणि त्यामुळें अनेक इच्छा 
'च अनेक सुखसाधनें यांच्या संपादनार्थ अहोरात्र कष्ट करणारा 
मानव अधिक दुःखी आहे, अस जरी भासले तरी पशवादिकांच्या योनी 
'स्वमावत:च मनुष्याहून अधिक दुःखी आहेत. मानव आपल्याच अवि- 
'चारानें आपल्या इच्छांना अतिशय वाढवून त्या पूर्ण करून घेण्याकरिता 
“जान्त अरम करीत असल्यामुळें जरी दुःखी होत असला तरी त्यानें 
विचार करून आपल्या आज्यांना आळा घातल्यास त्याला मानवयोनींत 
शक्‍य असेल तेवढेंच नव्हे तर त्रह्मलोकी शक्‍य असलेळें सुखही 


२ 


समे ण्याचा संभव असतो. तो कसा, तें पुढच्या अध्यायांत कळेल. 


>- पण पश्वादिकांना तसें विवेकजन्य सुख मिळणें शक्‍य आहे का? 
'् 


) ८, त्यांना वाणी नाहीं, पुरुषार्थाने इष्ट संपादन करण्याची शक्ति नाही, 


द. 1 क 6 
१४ 


र वित्रेक नाहीं, स्वातंत्र्य नाहीं, आहार, निद्रा व मैथुन या स्वाभाविक पण 


९०९ 


२ /(पुरतंत्र सुखावांचून अधिक सुख प्राप्त करून घेण्याची योग्यता नाहीं व 
५३९ 


णी 


र 


व, नळ व 
“मत दुःखाचे ( आधि-व्याधीचे ) निवारण करण्याचे सामर्थ्य नाहीं. 


५ तेव्हां अशा पुरुषार्थशून्य प्राण्यांनाही जर सुखी. ह्मणावयाचें तर त्यांच्या - 
० 


'र्‍मानव या लोकींच उत्तरोत्तर उत्कर्ष पावण्याची इच्छा 


१ ५. प्हून अधिक स्थिर असणारे वृक्ष व पाषाण अधिक सुखी कां नव्हेत? 


सारांश अधिक इच्छा करण्याची व अधिक सुखसाधनं संपादन कर- 

ण्याची योग्यताच नसणें, हें सुखाचें लक्षण नसून तें दुददेवाचे चिह् आहे. 
शिवाय पश्वादि योनि जर मनुष्यांहून अधिक सुखी आहेत तर 

मनुष्य पश्चु, पक्षी, कीट इत्यादि होण्याची | ह 

तो देवादि होण्याचीच इच्छा कां करतो १ 


'रकादा सुंदर घोडा, किंबा बैल व्हावें, ( पुनर्जन्म मान्य नसल्यास ) 
निदान त्यांच्या अवस्थेत रहावे, अशी इच्छा ते कां 
“तस्मात्‌ उत्तरोत्तर अधम योनीत दुःखांचें आधिक्य 


रै ब 
र्‍योनींत सुखाचें आधिक्य असतें, ही गोष्ट निर्विवाद य चि 
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र न पक्चु, पक्षी इत्यादिकांचा भूळोक हा जसा नियत प्रद 
एण॑ मनुष्याहून उच्च प्रतीच्या प्राण्यांचेही त्यांना याग्य,. 
असे अनेक नियत ( निश्चित, ठरलेले ) प्रदेश असण शक्‍य आहे 
हित आगा कीटादिकांहून अधिक क्षुद्र किंवा आधेक दुऱ्हा जीवाच,, 
क नियत प्रदेश या अति विस्तृत सृष्टीत असणें असंभवनीय नाहीं. 
तात्पर्य, अशा अनेक लोकांतीळ सुखावह लोकांचा निट स्वगे्या” 
शब्दाने व दुःखप्रद लोकांचा निर्देश नरक या शब्दाने कारतार 


अज्शा प्रकारच्या स्वर्गात अथवा नरकांत क्रमाने आपल्या पण्पार्चे 
किंबा पापाचें फळ भोगन कर्म क्षीण झाळें असतां अवाश्ट असलेल्या 
| सचेत कमीप्रमाणें या ढोकी जन्म घेण्याकरितां जीव स्वगातून 
यवा नरकांतून निघून वृष्टीच्या द्वारा अनांत येतो. मेघांपासून होणाऱ्या 


रेशबरोबर अंतरिक्षांतील जीव भूमीवर येणं १ सूर्य किरणांच्या आक- 


पणाने भूमीवर्राळ जीव अंतरिक्षांत जाण, दा सतत चाळू आहे- 
रेशोच्या योगाने जल पृथ्वीवर येते आणि जर्ल॑ व प्रथ्वी यांच्या संयोगाने 
चा उद्धव होतो, ९ मत्पध् 


प्रथ्वींतून वृक्षादि. स्थावर. जीवांच्या शरीरा 

प्रमाणाने सिद्ध आहे. त्यामुळें रृ्टांच्या हारा जीव अन्य लोकांतून मा. 
ज््कों कसे येतील, अस ह्मणून साशंक होण्याचे कांहीं कारण नाहीं> (>, 
असो; वृर्टांच्या द्वारा येथें आठेला जीव दृष्टीसुळे उत्पन होणाऱ्या वन-&. 
स्पतींत स्थित होतो. कांही काळाने तो त्या अनाबरोबरच पित्याच्या 
शरीरांत प्रवेश करतो. कारण अनापासून रस, रक्त इत्यादि क्रमाने 


उत्पन्न होणाऱ्या शेवटच्या रेत या थातून घ्य प्रवेश केल्यावाचून मनुष्य, ४), 
1 उद्भव होत नाहीं. 23 


पशू, पक्षी इत्यादि मैथुनजन च्या शरीराच 
इत्यादि मैथुनजन्य प्राण्य ह 
अर्थात्‌ अशा क्रमानें तो जीव पिथाच्या शरीरांत रेतोरूपान राहतो. रेतांत 
तो गर्भ होतो. ह्मणजे रेत हा जीव नव्हे 
सून 


आहे. ह्मणजे रेत हा धातु स्वतः जर्ड 


“३४८ ब्रह्माविद्याग्रन्थरूनमाला. 


शरीराप्रमाणें तो नुस्ता जीवाचा आधार आहे. तात्पर्य भोगाच्या योगार्ने 
_ झुण्य किंवा पाप क्षीण झाल्यावर संचित कमानुसार या लोकीं पुनः 
' शरीर धारण करण्याची इच्छा ज्याला झाळी आहे असा जीवात्मा अगो- 

दर्‌ पित्याच्या शरीरांत गर्भ होतो. पण स्त्रियांच्या उद्रांतीळ गर्भ त्यांच्या 
' उद्रवद्रीवरून जसा स्पष्ट अनुभवास येतो, तसा पुरुपशरीरांतीळ गर्भ 
. इपष्ट उपलब्ध होत नाहीं. तथापि, पित्याच्या शरीरांतील सातवा धातु हाच 
गर्भ आहे. त्यांत पुढें उत्पन होणारा जीव अन्नाच्या द्वारा प्रवेश करतो. 
आसाबरोबरही कांहीं जीव शरीरांत जातात. पण ते गर्भरूप होऊं 
शकत नाहींत. कारण श्रासावरोबर जाणारे जीव प्रायः सररीर अस- 


४ 


त्ता. त्यामुळे कानांत किंवा नाकांत दिरणारी माशी किंवा मुंगी जशी 
शरीराकार होत नाहीं, याप्रमाणेच श्वासाबरोबर ज्ञरीरांत शिरणारे दुसरे . 
सूक्ष्म कमे कीट इत्यादिकही शरीराकार न होतां कोणत्या तरी द्वारानें 
चाहेर पडतात. पण जो जीव एकाद्या शरीरांतील गर्भ होण्याकरितां 
्त्यांत शिरतो, तो शरीरांतील धालु बनावयाचा असल्यामुळे अन्नाच्याच 
झारा लांत जातो. त्यावांचून त्याला धातु बनतां येणें शक्‍य नसते. 
'रतेब्यासाठींच तो दृष्टीच्या द्वारा अनांत येऊन अनाबरोबर पितशरी- 
. रांत जातो, असें येथें ह्टळें आहे. याविषयीं अधिक वर्णन छांदोग्य 
अ दृहदारण्यक या उपनिषदांतील अभ्निविद्येत व त्या विद्येच्या निणया- 
व्करितांच उत्तरमीमांसंत ( अ. ३ पा. १ ) केलें आहे ४४, 
तद्रेतः पितृदे हस्थं सर्वोज्ञेभ्यः सपुत्थितस्‌ | 
पितुः स्वदेहो गभभाख्यदेहश्राते बपुद्रैयम्‌ ॥ ४५ | 
अन्वयः--पितृदेहस्थं तत्‌ रेत: सर्वाज्भ्यः 
'सतवदेहः गर्भाख्यदेहः च इति वपुद्रेयम्‌ भवति ॥ 
अ्थे--पित्याच्या देहांत असलेलें त रे 


समुत्यितं आस्ति । एवं पितुः 
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विवरण---या छोकांत  तदेतत्सर्वेम्यो5ज्ञेम्यस्तेजः संभूतमात्म- 
ऱ्येबात्मानं बिभार्ति' एवढ्या मूळ उपनिपद्राक्या चा अर्थ सांगितला आहे. 
र्त हे सर्व रीरांतील सार आहे. तेंच तेज आहे. तें केवळ बीज आहे. 
संततीचे निमित्त आहे. विष्ठा, मूत्र, शेवूड, इत्यादिकांप्रमाणे मळ नव्हे, 
तर धातु आहे. मनुस्मृतींत ( अ. ५ छो. १२५ ) ' वसा (चरबी), 
त, रक्त, मज्जा (मस्तकांत गोळा बनलेला स्नेह ), घाम, पूत्र, विष्ठा, 
'गाक्ांतीह मळ, कानांतीळ मळ, कफ, अश्रु व नेत्रांतून निघणारा मळ, 
भसे हे मनुष्यांचे बारा मळ आहेत, ' असें जरी सांगितळें आहे तरी 
अश्बुद्भतेच्या दृष्टीनें होय. रेत, रक्त इत्यादि शरीरगत पदार्थ अशुद्ध 
आहेत व ते शरीरांतून निवाळे असतां शोच करावें, असें सांगण्याच्या 
उइशानें त्यांची मळांमध्यें गणना केळी आहे. कारण शौच-प्रकरणांत 
चा मल्त्वानें उलेख केळेळा असून रेताची नक्त गराची 
मोठी प्रौढि वणणिळी आहे. रेतस्खळन केल्यास त्रताचा ठोप होतो, 
भसे हटले आहे. रेत जर मूत्र, विष्ठा, इत्यादिकांसारखा पक असता, 
सेर साच्या त्यागाने त्रतळोप होण्याचें कांहीं कारण नव्हेत. शि 
महुस्यतींतीळ रेताची मल्रूपानें केळेळी गणना केवळ थधुद्दिप्रकर- 
शाच्या उपयोगी आहे, असें समजावें. 
एवढ्यासाठींच अष्टांग हृदयांत र॒सासृड्य़ांसमेदोउस्थिमजाझुक्ता"" 
या. दूष्या, मळा पूत्रशकत्स्रेदादयोडपि च ॥' ळय र 
क ९ २३ ) असें हटळें आहे. याचा अर्थ-रस, रक्त, मास, १९० 
अशय, मज्ञा व आुक्र हे सात घाठु आहेत. ते वातादि तीन व 
देषित क घाम वगैरे ) हे मळ आहेत. 
होतात. मूत्र, विष्ठा व स्वेदादि ( था क 
1 वैद्शञास्राच्या मतीं ख्यक्र ( रेत नजी मया 


झेणजे चि 
शरीराला धारण करणारा; लाठ आरा मळांना शरीरांत 
ले घाम, मळ, कफ, रोंबूड) दीप 
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साचूं न देतां बाहेर काढून टाकणंच सर्वथा जसें उचित व हितावह 
असतें, लाप्रमाणें रसादि धातूंना शरीरांतून काढणें हितावह नाहीं- 
कारण शरीराला नानाप्रकारच्या पुरुषार्थांचें सामर्थ्य देऊन धारण 
करणाऱ्या धातूंचा क्षय केल्यास शरीराचा पात होण्याचाच अधिक 
संभव असतो. सवे अंगांपासून, शरीरांतील प्रलेक अवयवा- 
पासून निघालेले, अन्नसारभूत असें हें रेत ह्मणजे पुरुषांचं जीवित 
आहे. यास्तव केवळ आपली दुष्ट कामवासना तृप्त करण्यासाठीं त्यांचा 
व्यय करणें अगदीं अयोग्य आहे. किंबहुना लाचा दुरुपयोग करणं 
हझणजे आपलें आयुष्य क्षीण करणेंच आहे. याकामी मनुष्य ह्मणवि- 
णाऱ्या मनुष्यानें पश्शूंपासून उपदेश ध्यावा. रेताचा क्षय केल्यास ओज, 
तेज, धैर्य, वीर्य इत्यादि सर्व उत्तम गुणांचा नाश होऊन शेवटी 
पुरुष दीन होतो. 

असो; अशा त्या रेताळा हणजे आपल्याळाच पुरुष आपल्या 
शरीरांत पोसतो. रेत हेंच जीवित असल्यामुळें त्याला वरील श्राति- 
वचनांत “ आत्मानं ! असें हटलं आहे. त्यामुळेच ते वातादि दोषांनी 
दू(षेत झाठेळें नसल्यास शरीरांत कितीही जरी वाढळें, तरी त्याच्यापासून 
पुरुषाची कांहीं एक हानि न होतां उलट तो कर्तृत्ववान्‌ होऊं शकततो- 
रेत पुरुषाच्या प्रत्येक अंगापासून उत्पन झालेलें असतें हणूनच त्याच्या- 
पासून तसाच दुसरा देह निर्मीण होऊं शकतो. अर्थात्‌ आपल्याला: 
त्याच्या स्वरूपांत हस्त-पादादि अवयवांचा स्पष्ट आकार जरी प्रतीत नः 
झाळा, तरी * कार्यावरून कारणाचें अनुमान ! या न्यायाने एकाकार 
दिसणाऱ्या रेतांतही सर्व शरीरावयवांचें बीज असतें, असें अनुमान हो्ते- 

यावर कोणी आधुनिक वैद्य 
अनेक जीव असतात. शेणांतील 
तात, असें सूक्ष्मदर्शक यंत्रानें पाहि 


( 1)०७७'5 ) हणतील कौ, रेतांत. 
'किड्यांप्रमाणें ते त्यांत ठुवळुवत अस” 
ल्यास दिसतें. तेव्हां त्यांतील कोणत्या 
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ट्र त्तरी एका जीवाच्या शरीराचेंच तें सर्व बीज आहे, असें झणतां येत 
. नाहीं, तर लांतही अनेक जीव असून त्यांती एकाद्या सूक्ष्म जीवा- 
| चेच पुढे मनुष्यादि शरीर होतें, असें ह्मणणं भाग आहे. यास्तव सब 
रेत हें एका शरीराचे बीज होऊं शकत नाहीं. तस्मात्‌ विद्रारण्यांनीं 
या छोकाच्या उत्तरार्धांत-पित्याचा स्वतःचा एक देह व त्याच्या शरीरांत 
'पोसंठेळा रेतोरूप गर्भसंज्ञक दुसरा देह, असे दोन होतात, असे जे 
'झटलें आहे तें त्यांच्या अज्ञानाचे द्योतक आहे. वित्वारण्याचे वेळीं 


शरीरासंबंधीं आजच्या इतकें स्पष्ट ज्ञान झालेळे नव्हते. त्यामुळें त्यांनी 


आपल्या कल्पनेने हें असें कांहीं तरी लिहिलें आहे. 


शि तर त्यावर आमचे एवढेंच सांगणें आहे 
*"शकराचार्य सुद्धां, या रक्त-मांसाच्या मीमांसेविषयीं दि 
काकार अनात्म्याविषयीं जर अनभिज्ञ असले तर तें त्यांना भूषणच आहे. 
कारण अनात्मज्ञान व्हावे, अशी त्यांची आकांक्षाच नव्हती. त्यांनीं 
१३. ग्रेथांत प्रसंगविशेषीं अनात्म्याचा उल्लेख केला आहे; पण 


र उपाय: सो$वताराय ' या न्यायाने त्याच्या द्वारा आत्मज्ञान व्हावे; 
का केळा आहे. प्रतिपाद्य विषय या द्ष्टीने 
॥ री. अर्थात्‌ ज्याचा जो विषय नव्हे त्यान पवि 
र कांहीं मोठासा अपराध नव्हे. आधुनिक वैद्य तरी सववज्ञ । 
आहेत! 
विद्यारण्यांनीं श्रति व श्रीशुकराचार्य यांच्या 
जेयाख्यान २2 र 
_श्यान चुकीचे आहे, अस गृहीत धरून वरील 
माहे. पण वस्तुतः तें चुकीचें नाहीं. कसें तें पहा. रेत; 


भातूंत सूक्ष्मदर्शक यंत्रानें जरी अनेक कामि प, तरी र 
भातूच 1 अषिष्ठाता जीव; ल्या रंतापासून ज्या पुढ स्थूल 
घिष्ठाता २. रेतांत दिसणारे अनेक जीव: 


हावयाचे आहे तो भोक्ता, त्यांत असतो 


अनात्मवर्णन केलेलें | 


त्याविषयी अनभिज्ञ असणें, , ).- 


कीं, विद्यारण्य किंवा | 


ह्मणजेच अस्थिर अने- । 
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हे निराळेच अनेक इरीरवान्‌ आहेत. ह्मणजे ते निराळे भोक्ते आहेत. 
त्यांना उत्पन्न होणाऱ्या शरीरापासून सुख किंवा दुःख होत नाहीं. तर त्यांच्या 
स्वत:च्या शसररांपासूनच तें होतें. अर्थात्‌ पुढें त्या सर्वांच्या शरीरांचा 
मळून होणारा जो एक देह त्याला “मी? असे ह्मणणारा, त्याच्या योगानें 
सुखी किंवा दुःखी होणारा, लाठा नखशिखान्त जाणणारा क्षेत्रज्ञ अनक 
दमाच्या शर|रसमूहरूप रेतांतही असतो. पण रेतोन्तर्गत अंत:करण 
व्यक्त झालेलें नसल्यामुळें त्याच्यामध्ये चैतन्य व्यक्त नसतें. तथापि तै 
बीजरूपानेही नसतें, असें नाहीं. कारण तें जर नसतें तर रेतापासून 

, होणारा विकास ह्मणजे शरीर हा परिणाम झाला नसता जीवन कलेच्या 

९४ अभावा पदार्थांचे अस्तित्व टीकत नाही, त्याचा विनाश होतो, असा 
प आमचा अबाधेत अनुभव आहे. यास्तव रेतांतीळ अव्यक्त जीवनशाक्ति 
( क्षेत्रज्ञ ) सूक्ष्मदर्शक यंत्राने दिसत ना . ल्ांतीळ कामि हे निराळेच 
शरास असून त्यांतीळ एकही बीजभूत रेताचा स्वामी नव्हे. याळा 

> द्ेषशान्त आपल्याच शरीराचा ध्या. शरीरांतही सूक्ष्मदर्शक यंत्राने अनेक 
-_* जाब आढळतात. पण ला सवांहून त्या शर्रारावर अभिमान ठेवणारा 
72 क्षेत्रज्ञ निराळाच असतो. तस्मात्‌ श्रतीचा अर्थ आचार्यांचे भाष्य ब 

*“  श्रीविद्यारण्यांचें व्याख्यान यथार्थ आहे ४५, 


असो: त्यानंतर --- 


स्व्रिया [स्वात तद्रतस्तत्पत्रार पादन पतु: | 
पुत्ररूपण तज्जन्म पतुराच स्वयं छ्तम्‌ ॥ ४६ 
अन्वयः--तत्‌ रेत: ह्यां सिज्चाति । तत्‌ 


'पछु: वपृ्योत्पादनम्‌ । तत्‌ पितुः 
पुचरूपण आद स्वय कृतं जन्म आस्त । 


य 3 ६ चती, रिकार्णी 'सिवितो, तेव पित्याचे 
भथस व स्वतः 
जन्म आहे स्वतः केलेल 


साविवरण अनुभूतिप्रकाश १. १५६: 


विवरण---या छोकांत “तद्यदा ख्रियां सिज्ञलयैनजनयाते 
तदस्य प्रथमं जन्म ' एवढ्या श्रृतिवचनाचा अर्थ सांगितला आहे-. 
पुरुषाच्या शरीरांत पुष्ट झाळेठें तें रेत अम्ीच्या संपर्काने पातळ झालेल्या 
भुपाप्रमाणें कामास्नीने पातळ होऊन हृदयांत येऊन राहतें. तशा प्रका- 
रचे ते रेत पुरुष कतुसमयीं स्त्रीसमागम करून गभीशयांत जेव्हा 
सिंचितो, ( गर्भीशयांत तयाचा सेक करतो ) तेव्हां हा पुरुष दुसर्‍या 
जीवाने ज्यांत प्रवेश केळा आहे अशा रेतोरूप शरीरास उत्पन करतो 
( प्रसवतो ). रेतामध्यें असलेल्या जीवाचा तो पहिळा जन्म होय. वरा 
(ए ९८) सांगितळेल्या तीन आवसथांतीळ पहिल्या पितृशरीररूप कान 
सथापासून झाल्यामुळें तो याचा प्रथम जन्म होय. कारण एवढा वेळ 
हाची अभिव्यक्ति नव्हती. तो व्यक्त झालेला नव्हता. पण रेतःसेक- 
कालीं तो प्रथम व्यक्त होतो. ह्मणून लाचा तो पहिळा जनत होय 
आपल्या शरीरांतील त्या गभाळा लाहून अधिक पुष्ट करण्याचें सामर्थ्के 
श्श्वरानें पुरुषामध्ये ठेवळेळें नाहीं. त्यामुळें लेच्छेनेंच तो त्या आपल्या 
आत्म्याला भार्येच्या स्वाधीन करतो. अर्थात्‌ भार्या ही पुरुषाच्या पुत्ररूफ . 
आत्म्याचे पोषण करणारी आहे ४६. 
पुढें त्या रेताचा विकास कसा होता तं सांगतात-- 
योविद्योने प्रविशयायं योषि्र्भ स्फुटी भवेत । 
गोषिद्रीर्येण पुष्टो$सो तदेहेनेकतां त्रजेद्‌॥ ४० ॥. 
» अन्वयः--अयं योषिद्योर्नि प्रविश्य योविद्र्भ स्फुटी भगत । योषिद्वीयॅण उ४- - 
असो तहेहेन एकतां त्रजेत्‌ । क 
अर्थ-हा संसारी जीव ह्लीयोनींत भवेश करून च्या व 
जा व्यक्त होतो- स्त्रीच्या वीर्याने पुष्ट झालेळा वा फल 
हीं हो. 
यवि गभ प्रविष्ट ना विडे 
प्रतिदिवशीं परिणाम पावत स्थूळाकार 
२९० 


शयांत रेताबरोबर 
होतो. वस्तुतः हा प 
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जीवाचा नसून रेतोरूप शरीराचा आहे. पण शरीर पुष्ट झाल्यानेंच 
'तो पुष्ट होतो, असें सामान्य जन समजतात. ल्या लौकिक समजुती- 
चाच येथें अनुवाद केला आहि. स्त्रीच्या शोणित या नांवाच्या सातव्या 
ातूँशी संयोग पावून पूर्वोक्त पुरुषवीर्य उत्तरोत्तर पुष्ट होतं ४७. 


पण अशा रीतीने पुष्ट होणारें त॑ (वीर्य) त्या स्त्रीला एकादा 
'ग्रंथीप्रमाणे किंवा शल्याप्रमाणें पीडा कशी देत नाही, अशी कोणाला 
शेका येऊं नये ह्मणून श्रुति ह्मणतेः-'“ततिज्नया आत्मभूयं गच्छति 
-यथा स्वमडुं तथा?' ह्मणजे तें रत स्त्रीच्या शरीरभावास प्रात्त होत 
जसे तिचें अंग, ह्मणजे इतर अवयव, त्याचप्रमाणें ते होतें. त्यामुळें, 
'झणजे स्त्री शरीराशी एकता पावल्यामुळे तें तिळा मारीत नाहीं; या 
छोकांत हंच सांगतात-- 
अन्पथेनां ख्रियं हन्यादुल्मव्यात्रिवद!न्तरः । 
स्वाक्ूवम हिनस्त्येनां गभ रक्षति सा ततः ॥ ४८ ॥ 
अन्वयः---अन्यथा आन्तरः सः गुल्मढय़ाविवत्‌ एनां स्रियं हन्यात्‌ । परंतु 
स्वाड्जुवत्‌ एनां न हिनस्ति । तत: सा गर्भ रक्षति ॥ 
अर्थ--माहींतर तो शरीरांतील गभ गुल्मव्याधीप्रभागे त्या 
स्त्रीला मारता. परंतु स्वतःच्या ( तिच्याच ) अंगाप्रमाणें तो तिळा 
मारीत नाहीं. त्यासुळें ती त्या गर्भाचे रक्षण करते. 
विवरण--गर्भ तिच्या अंगाप्रमार्णेच अनुकूळ होत असल्यामुळें 
तिला मारीत नाहीं आणि ह्मणूनच ती स्त्री तरी 
पोटांत ठेवून घेते, नाहींतर पोटांत झालेल्या 
करून तिने त्याचा नाश केला असता ४८. 


त्याळा आपल्या 
कमींप्रमाणे॑ औषधोपचार 


त्या गभीच्या द्वारा भाया व पति परस्परांवर क 


यांनी से उ' र 
शकतात, अथवा त्यांनीं परस्परांवर उपकार कसे कर पकार करू 


वे, तें सांगतात- 
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९._ ७ क 
गर्भरूपं भतृंदेहे यतः सा पालयलत' | 
सापि भत्री पालनीया तदिष्टान्नादिवस्तुभिः ॥ ४९ ॥ 

ह अन्वयः---यतः सा गर्भल्यं भनैदेद पालय्रति अतः मत्री आपे सा तदि” 
नि|देवस्तुभिः पाळनीय़ा । र 

पतीच्या देहाचें पालन 


थं ्. (4 (4 
अर्थ--ज्याअ्थी ती स्त्री गर्भरू्प च्या 
अज्नादि वस्तूंनी 


ऱ् त्याअथी भर्त्यांनेंही तिळा इष्ट असलेल्या 
चें पाळन करावें. 
विवरणग॒---या छोकांत “सास्यैतमात्मानमत्रगतं भावयाति सा भाव- 
यित्री भावयितव्या भवति । ' एवढ्या मूळ श्रुतीचा अर्थ सांगितला आहे. 
चा ' ती गर्भधारण करणारी स्त्री, अत्रगतं 1_-आपल्या शरीरांत 
प्रविष्ट झालेलें, 'अस्य' रेताचा सेक करणाऱ्या पुरुषाच्या “एन आत्मानं 
मा पुत्ररूप आत्म्यास, * भावय ति 1_पाळते. त्या गभीला प्रतिकूल 
अस ले ळट दिकांचा > न्य 
ल्या अन्न-पान-आहार-विहार इत्या त्याग व अनुकूल अस 


लेल्या त्या सर्वांचा स््रीकार करणें, हंच त्याचें परिपालन होय, आणि 
चीच “भावयित्री “पालन 


ज्याअर्थी ती खी गभीच्या परिपालनानें पुरता 

करणारी होते, त्याअथी पुरुषानेंही तिळा आवडणारे, अतिशय प्रिय 
माटणारें अन्न, पान, वस्त्र, भूषण इत्यादि देऊन तिचें पाळन कराबविं- 
पा. शुतिवचनावरून पत्नीसंबेधी भव्याचें सर्वोत्तम कर्तव्य व 
भांचे परस्पर उपकार्य-उपकारकत्व व्यक्त होतें. स्रिया युलाम आहेत, 
अशी समजूत यावरून होत नाही; तर “' आपल्यावर मोठा उपकार 
त्यांच्यावर प्रत्युपकार 


होय, असे विचार करण्याविषयी हीश्रु 

दिकांच्या गुहास्यितीकडे जरी पाहिले, तरी त्यांना आह्मी गुठामांसारडे 
वागवितो, असें दिसंत नाहीं. तर ला आमच्या गृहठदेमी आहेत, > 
समजतो. आमची संव प्रद्रत्ति, सर्व उद्यम “व्या संतोषाकरितां व त्यांच्या 
संसतींच्या हिताकारितां होत असतात. वाल्मीकिमुनींनीं रामा” 


१ "ण 


पकार करणें उचित > 
फेरणाऱ्या आहेत, यास्तव आपणाठाही ५-0.” 
ला सांगत आहे. आक्षां »"- 


ट 
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' चणांत सीतेच्या तोंडीं ' मितं ददाति हि पिता मितं आरा भ्राता मितं सुतः । 
'आअमितस्य तु दातार भतोरं का न प्रूजयेत्‌॥' (अयो. कां. सर्ग ९. छहोक २०) 
 झअसा एक सुंदर छोक घातला आहे. त्याचा अर्थ्र-माता, पिता, आता 
 इलादि दुसरे सर्व परिमित धनादि देणारे आहेत. तेव्हां अपरिमित सुखव 
अन देणाऱ्या पतीचा आदर कोणती भार्या नाहीं करणार !--असा आहे. 
दैस्रयांना अतिशय हीन, व अत्यंत परावलंबीच मानण्याकडे जर वैदिक- 
व्छोकांच्या मनाची स्वाभाविक प्रश्वत्ति असती, तर असे उद्वार त्यांच्या 


'अंथांत आठे नसते. मनु, याजञवल्क्य इत्यादि स्मृतिकारांनींही त्यांची 


५ र्‍्मोठी योग्यता वर्णिळी आहे. फार काय, पण जाया (संततीला प्रसव- 
७ व्णोरी ) भायो ( पोषण करणारी ), पत्नी ( यज्ञांत पतीशीं संयुक्त 


क (> हिलें "तड ०. र 
ज्योणारी ) या नुस्त्या शब्दांकडे जरी पाहिलें तरी हिंदुळोक भायांना 
ई स्त्रियांना ) गुलामांप्रमाणें वागवितात ' हें झणणें अक्षरश: खोटें आहे, 
चस ठरतें. आतां जेथें ल्लरी या पदाथीचा भोग्य या दृष्टीने विचार कर- 


ज्याचा प्रसंग येतो तेथे मात्र आमचे शास्त्रकार त्यांच्याविषयी अनादर 


_ ज्करण्यास प्रव्रत्त झालें तर त्याला शास्त्र न ह्मण 


च्यक्त करितात. त्यांची यथेच्छ निंदाही करितात. पण “न हि निन्दा 
उनेन्दितु प्रवर्तते किं तु विघेयं स्तोतुं' हणजे शास्त्रीय निंदा ही वस्तुतः 
च्कोणाची निंदा करण्यास प्रदत्त झालेली नसते; तर विधेयाची स्तुति 
च्करण्यास ती प्रवृत्त होते. कारण उघडच आहे कौ, शास्त्रही जर निंदा 
तां अशास्त्र ह्मणर्णेच 
'च्अधिक प्रशस्त होईल ! ! असो; तर या न्यायानें स्त्री हा पुरुषार्थाची 
ऱराख-रांगोळी करणारा पदार्थ असून आजवर असं 


' असें जोंवर वाटत असतें 
सतं, तोंवर 

"याविषयीं वैराग्य उत्पन्न 6 व 
। हेत नाही. झणूनच वर ७३ व्या शे 
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* वैराग्य दोषदर्शनात्‌ हणजे विषयांतीळ दोषांचे चिंतन केल्यानेच 
य्यांविषयी वैराग्य उत्पन्न होते, असें सांगितळें आहे. पुरुषाची स्री, 

अत व धन यांच्याविषयी जेवढी आसक्ति असते तेवढी आणखी दुसर्‍या 
“णत्याही वस्तूविषयीं नसते. स्त्रीच्या अपेक्षेनें पुत्र व धनही तुच्छ र 
होते. कारण धन मुख्यतः स्रीकरितांच हवें असते आणि पुत्रही खी- / 
करितांच अथवा स्त्रीमुळें होतो. अर्थात्‌ ख्री हा सर्व विषयांत प्रधान 


विषय आहे. विषय ह्मणजे पुरुषाला बद्ध करणारा; परतंत्र करणारा; 
पुरुषा्थीला विरोध करणारा पदार्थ. स्त्री पुरुषाच्या सर्व स्वतंत्र प्रवृत्तीला ऱ्रका 
जितक्या क्र र, १५: र, 


प्रतिबंध करणारी आहे. विवाहित पुरुषाला व्यवहारांत , १92 
चणी येतात, तितक्या अविवादिताळा येत नाहीत. अविवाहिताला ““ :_. 
जितका मोकळेपणा वाटतो तितका विवाहिताळा वाटत नाहीं. त्रीर पवी 
संसर्गानेंच पुरुषाचे ओज-बळ इत्यादि क्षीण होतें. यास्तव स्री हा पदा 
सृशतील एक मवुष्यप्राणी, या ढ्टीनें इतर प्राण्यांप्रमाणेंच जरी "१ /,)), 
नेसला तरी तो भोग्यविषय या दृष्टीनें निच आहे; हणूनच शास्त्रात - चा 
प्रसंगविशेषीं त्याची निंदा केलेली आढळते. व 
आतां जे विषयासक्त असून विषयोपभोग हीच आपली इतिक्त- 

तीळ वरील उदेशाने केठेली 


घ्यता आहे, असें समजतात, त्यांना शास््रां त्य | 
निंदाही (बे मोठा कोप येता, हें आझांढा माहीत आहे. परंतु स्य (१) 
कोंहीं उपाय नाहीं. तो केवळ स्वभावदोष आहे. कारण वस्ठु क / ९, 
गावरून स्तत्य किंवा निंद्य होते. अभि हा पदार्थ षडूस आ ७ 

चून देत असल्यामुळें जरी स्तुत्य असठा; तरी जेव्हां तो अंगाव 


“ एवढे एकच 
पेस््रांना जाळू लागतो, तेव्हां निंद्य झाल्यावांचून रहात क : ण्‌ कीने 
य लक्ष्यांत ठेवलें ह्मणजे पुरं आहि. वत संताति-पोषणादि 
री हा पदार्थ पुरुषाचा जरी शतु असला च्यावर प्रत्युपकार 


कार्यावरून फार मोठा उपकारक आहे. 


७ 
की 


1 22. 


७ &, 
४ 
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करणें प्रत्येकाचें कर्तव्य होय, व तें त्यानें अवऱ्य करावें, असें श्रतिहीं 
सांगते. श्रीमतू-आचा्येचरण व विद्यारण्यपुनिही त्याचाच अनु- 
वाद करात आहेत आणि आह्लीही तेंच ह्मणतों. अर्थात्‌ हिंदु त्यांना 
युलामांप्रमाणें वागवितात, हें झणणें अनभवादि सर्व प्रमाणांच्या विरुद्ध 
च हणूनच असत्य आहे 


वरील श्रृतिवचनाचा अर्थ सांगितल्यावर भाष्यकार आचार्यांनी 

न ह्युपकारप्रत्युपकारमन्तरेण लोके कस्यचित्केनचित्संबन्ध उपपद्यते 
असा एक ।नेयम सांगेतला आहे. त्या वाक्याचा अर्थ असा-या सष्टींत 
उपकार व प्रत्युपकार यांवांचून कोणाचा कोणाशीं संबंध होणें उपपन 
( युक्त ) नाहीं. ज्याच्यावर उपकार करावयाचा तो उपकार्थ होय. हे. 
प्यकारांचे झणणे अगदीं खरें आहे. इतर वस्तूंना तर हा नियम 
गू आहेच. पण स्त्री व पुरुष यांना तो विशेषत: लागं आहे. कारण 
उपकारक-उपकायभावावांचून एकाच्या घरीं उत्पन्न झालेली व वाढलेली 
स्रा| दुसर्‍याच्या घरीं येऊन व हें माझे घर आहे, असें समजन ल्यांतीळ 
पात, सासू, श्वद्चुर, नणंदा, दीर इत्यादिकांवर अनन्य प्रेम करील, हें 
राक्य नाहो. सुनांना छळणाऱ्या कांहीं सास्वा. व इतर सासरची 
माणसे यांनीं आरचॉरयाचें हे वचन आपल्या मनांत अक्षय ठेवावे, अशी 
आमची त्यांना हात जोडून प्रार्थना आहे कांहीं व्यक्तींच्या अपराधा- 
सुळ सद्च जातीला कलंक लागतो; हें विसरतां कामा नये ४ ९ 
माता व पिता 


नहीं पुत्रावर उपकार करणारी आहेत, असे 
आतां सांगतात--- 


गभा विण्मृत्रया: स्थित्वा दशमं मासि जायत । 


पता स्वात्माधथा पत्र सस्करांते यथाविधि 
अन्वयः--गभः विण्मत्नया 
घिंया यथाविवि संस्करोति ॥ 


॥ ५० ॥ 
यु दशमे मासि जायते ॥ पिता पुत्रं स्वात्म” 
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> अर्थ--गर्भ विष्ठा व सूत्र यांमध्यें स्थित होऊन दहाव्या महि- 
न्यांत उत्पन्न होतो. पिता त्या पुत्राला हा माझाच आत्मा आहे 
अशा बुद्धीनें यथाशास्त्र संस्कार करतो. | 
विवरण-- ' तं स्त्री गर्भ बिभर्सि..:.संतता हीमे लोका: ' या 
मूळ उपनिषद्वाक्याचा अर्थ या छोकांत आणलडा आहेः, / खत्री“ यया 
गर्भाळा धारण करते. ह्मणजे माता ल्या पुत्ररूप गर्भाला अतिशय 
आयास सहन करून नऊ किंवा दहा महिने आपल्या उद्रांत धारण 
केरते. हे मातेचे उपकार पुत्राने अवश्य मानावेत, असें सुज्ञ ह्मणतात. 
कोहीं प्राकूत : आईने गभोवस्थेत आपलें धारण 
नेव्हेत. कारण ईश्वराची तशी नियतिच असल्यामुळें तिचें तें स्वाभा- 
विक व अपरिहार्य कर्तब्य आहे. तेव्हां नऊ महिने पोटांत धारण 


करणें, यांत विशेष कांहींच नाही, ) अर्से हणतात. पण तें त्यांच्या 
हा खीधर्म जरी असला 


भनुष्यत्वास शोभत नाहीं. कारण गर्भधारणा भम 
करणे उचित नव्ह. पक्ष्या- .. 


सरी विचारी मनुष्याने त्याच्याकडे दुर्लक्ष्य क 
दिकांमध्येही उपकार करणाऱर्‍याविषयीं 
भाणीच ह्याविषयी दृष्टान्त आहे. पर्यंची स्मरणशक्ति मथुष्यांइतकी 
सीत्र व जाग्रत्‌ नसते. त्यांच्या ठिकाणीं रळ 

निया अज्षदरशेत त्यांच्या आयांनी केळेळे उपकार त्यांना आठवत नाहीत. 
यण मनुष्याला ते आठवर्णे किंवा इतर गर्भवतींकडे पाहून आपल्या 
आईलाही आपल्याकरितां असेच कष्ट झाळे असतील, अस अनुमान 
कारेतां येणें शक्‍य आहि. तो व्यवहारांत एकादा साधारण उपकार कोळ 
शाराचेही ते स्मरतो, त्याच्याविषयी यता दाखवितो. यार्त 

* तो खरीघधरम आहे या एवढ्याच निमित्तानं, एवढ 
भरड ब असमर्थ ददोंत नऊ महिने उदरांत घारण “१ पोषण ग 

र्‌ 


असूतिसमरयी वेदनांनी व्याकुळ होणाऱ्या; १ जन्मासत 


केलें, हे उपकार. 


कृतज्ञता आढळते. कुत्रे _.); 


विचारही फारसा नसतो. ह्मणून - २८८ 


५ ₹ यांच्याम 
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विणाऱ्या आईविषयी आदर न बाळगणे सुज्ञ माणसाळा अगदी 
अयोग्य होय. व 
गर्भ दहा महिने विष्ठा ब मूत्र यांमध्ये राहतो, असे विद्यारणांनी 
हटेळें आहे; पण * आधुनिक शोधांप्रमाणे गर्भाशयाशीं विष्ठा व मूत्र 
यांचा कांहीं संबंध नाही, असे ठरलें आहि; मूत्राशय व विष्ठाशय अगदी 
पृथक्‌ आहेत, हें प्रत्यक्ष प्रमाणानें सिद्ध आहे. तेव्हां ' गभ विष्ठेंत राहती 
हे हणणे खरें नव्हे असे कोणी ह्मणती. परंतु त्याविषयी आमर्चे 
एवढेंच सांगणे आहे कौं ) गर्भाशयांत साक्षात्‌ विष्ठा व मूत्र नाहीं, हँ 
आह्मांठाही मान्य आहे; पण विष्ठाशय व मूत्राशय यांच्यामध्यें गभीशय 
असल्यासुळें, निदान त्याचें द्वार त्यांच्यामध्ये असल्यामुळे * विष्ठा व मूत्र 
ध्ये राहून ' असं ह्मणे कांहीं फारसें वावगें नाहीं. त्या अम” 
गळ पदार्थांचा परंपरासंबेध गर्माशयासी असतो, च कोणाचाही 
मतभेद होणार नाहीं. स्वत: गर्भाशयांतही कांहीं कमी मळ नसतो! 
यास्तव त्या मलिनतेचेंच ग्रहण करून जन्माविषयीं वैराग्य उत्पन्न व्हावे 
हणून स्वामींनी येथ * विण्मूत्र्‍यो: स्थित्वा) असे झटलें आहे. * दहाव्या 
महिन्यांत ' हा सामान्य काल सांगितला आहे. हणूनच “नवव्या किंवा 
दहाव्या ' असे आम्हीं या छोकाच्या विवरणाच्या आरंभीं झटळे आहे. 
नंतर तो पिता प्रसूतीच्या पूर्वीच प्राप्त झालेल्य 
नंतर अधिकच पोषण करतो. 
योगानें संस्कार करतो. पुत्र उत्पन्न 


1 कुमारारचे प्रसूतीच्या 
झणजे शास्त्रीय जातकर्मादिकांच्या 
होतांच ( तत्काळ ) जातकर्भ करतो. 

संस्कारांविषयीं लौकिक प्रमाण कांही नाहीं. त्यामुळें शाखीय 
विधींस न मानणाऱ्या लोकांच्या मनांत यांच्या क्तव्याविषयी शंका येते. 
ते असे आक्षेप घेतात-जातकर्मादि स्मार्त संस्कार करण्याचें प्रयोजन 
काय? ते न केल्यास काय होते ? जगांत संस्कार न करणारेच लोक 
पुष्कळ असून ते करणारे थोडे आहेत. फार काय पण या हिंदुस्थानांतही 
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थोड्याशा ब्राह्मणांत मात्र ते रूढ आहेत. कारमीर, पंजाब, सिंध, मार-- 
वाड, बायव्यप्रांत, बंगाळचा बराचसा भाग, ओडेसा, इत्यादि भागांत 
राहूणार्‍्या ब्राह्मणांतही हे शास्त्रीय संस्कार रूढ नाहींत. गुजराथ, दक्षण, 
कर्नाटक, द्रविड, व मद्रास इलाखा आणि मध्यप्रांत इत्यादि देशांतील 
दोविड ब्राह्मणांमध्यें ते नाममात्र ( केवळ अंधपरंपरेने ) चाळू आहेत. 
'यांतल्या त्यांत आधुनिक सुशिक्षणानें त्या व्यर्थ विधींचा बराच संकोचा 
फैरण्यास आरंभ केळा, ही एक मोठी समाधानाचीच गोष्ट होय. कारण 
असल्या खर्चाच्या व व्यर्थ बाबी जितक्या कमी होतील तितके चांगळेंच. 
त्यांची जर अनासारख्री किंवा निदान भाष्राज्ञानाइतकी तरी आव- 
सकता असती, तर पृथ्वीवरील सर्व लोकांनीं त्यांचा अगीकार केला 
असता, कारण आपल्या मुळाळा दूध, भात, पोळी इत्यादि अन्न दतः 
नाहींत; अशी आईबार्पेच या जगांत दुळेभ आहेत. मनुष्यमात्र भन 
अपत्यांना आपली भाषाही शिकविण्याचा यत्न करती. पण जातकर्मीदि. 
संस्कार कांही अंधश्रद्ध किंवा आग्रहाने परंपरेळा चिकट्टून राहे” 
ाक्षणांबांचून कोणी करीत नाहींत. तस्मात्‌ स्मात संस्कार न्यथे आहेत - 
शोषुनिक विद्वान्‌ लाकरितांच त्यांना फारसें महत्त्व देत नाहींत; इत्यादि- 


त्यांचें समाधान असे-''कांहीं थोड्या ब्राह्मणांवांचून संस्कार कोणी 
केरीत नाहीत हे ह्मणणें चूकीर्चे आहे. मनुष्यमात्र उत्पन झालेल्या 
आपल्या अपल्याला संस्कार करतो. फार काय पग पशुही जवी 
बालकांचे संस्करण करितात. ग्राय: व्याळी की गोप तिचा य 
पाठक ) वासरू तिच्या पुढें ठेवतो, व ती त्पाछा व की क़ 
ज संस्कारच आहे. कारणं संस्कार या शब्दात कू) : या 
कै. ' हा घातु असून ' संपरिमभ्यां करोतौ भूषणे ' € पा ४७1 3 
कपा. १, सूत्र १२७) या सूत्राने भूषण याअर्थी पके 
भे घातुरूप होऊन त्यापासून * संस्कार ह्षणजेर्यूपपानीत 
२१ 
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शब्द झाला आहे. गायीनें वासराला चाटल्यानंतर तें पहिल्यापेक्षा अधिक 
चांगळें दिसतें. यास्तव तो संस्कारच आहे. जवळ जवळ बसलेल्या 
गायीही बायकांनीं जशा एकमेकींच्या वेण्या घालाव्या त्याप्रमाणे एकमे- 
'कॉस चाटून अंगावरील केस सारखे बसवितात व त्यामुळें ते चांगळे 
'सुळतुळीत दिसतात, हें बहुतेक घरंदाज लोकांना माहीत आहे. मांजरे 
रिकामपणीं ह्मणजे लोकांची नजर चुकवून दूध, दहीं, भात, भाकरी, 
"पोळी इत्यादि खाल्यावर कोठें तरी मागच्या पायांवर बसून आपल्या 
अंगाचे शोधन करीत असल्याचें आढळतें. तोही संस्कारच होय. 
मुष्यमात्र मुलाला न्हाऊं घालणें, त्याचे कॅस विंचरणें, डोळ्यांत 
"काजळ घालणें, अंगांत सुंदर वस्रे घालणं, डोक्यावर टोपी ठेवणे, इत्यादि. 
संस्कार करतो. अर्थात्‌ लौकिक संस्करण प्राणिमात्रसाधारण आहे. 
'यक्षाही पाण्यांत स्रान करून चोचीने केंस विंचरीत असतो, असें दिसते. 
'अथोत्‌ संस्कार ह्मणजे भूषित करणें. तें सर्व प्राण्यांना लागू आहे. 
ःत्याचे प्रकार निरनिराळे असतील. पण निदान मनुष्ययोनींत उत्पन्न 
आलेल्या जीवाला संस्कार अवश्य आहेत, एवर्ढे कबूल करणें भाग आहे. 
आमच्या शास्त्रकारांनी त्यांनाच शास्त्रीय रूप दिलें आहे. कारण 


२४ ैदिक विचारपरंपरेंत लौकिक-स्वभावप्रापत कर्मालाही शास्त्रीय आच- 


७१५. ऱरणाशीं मिळवून त्याला ऐहिक व पारलौकेक 
“) यत्न केळेळा आढळतो. उदाहरणार्थ-भो 


त! 


क 


|. 


फलाला पात्र करण्याचा 


व जन हें स्वभावप्राप्त कर्मच 
आपण घेऊं या. अनावांचून कोणत्याही ( चर ब अचर ) प्राण्याची 
स्थिति संभवत नाहीं. यास्तव अनभक्षण ( भोजन ) स्वाभाविक आहे- 
त्यामुळें प्रत्येक प्राणी अन्न खातो ब देह जिवंत ठेवतो. 


ईश्वराच्या नियतीप्रमाणें भूळोकांतील एका 


च्कोणालाही विशेष विचार करण्यार्चे सामर्थ्य नसतें 
अधम योनींतील जीव आहारादि 


मनुष्यावांचून दुसऱ्या 
« त्यामुळें परवादि 
स्थभाबपाप्त कर्म (चेष्टा, क्रिया , प्रवृत्ति) 
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केरून काळ घालवितात; आपलें आयुष्य व्यतीत करतात. पण माण- 
साला विचारसामथ्ये असल्यामुळें तो स्वभावप्राप्त कमौनांच संतुष्ट होत 
नाहीं, तर आपल्या संस्कारानुसार छौकिक किंवा पारलौकिक हित; 
करून घेण्याचाही यत्न करतो. निदान आपलें सर्व प्रकारें हित व्हावे, 
एवढी तरी त्याची इच्छा असते. ती अंशतःही पूर्ण होणें अर्थातच 
याच्या यत्नावर अवलंबून असणार, हें उघड आहे. कारण या सृष्टीत 
प्रत्येक फल हा यत्नाचा परिणाम आहे, असा अनुमत येतो. फलाक्के 
थुभ ब अशुभ असे दोन प्रकार आहेत. जें फळ प्राण्यांना आवडते, _ 
त्यांना प्राप्त व्हावे अर्से वाटतें, ते घुभ फळ व जें आवडत नाहीं, इत-(/0- 
नव्हे, तर नकोसें वाटतें, ज्यांच्याविषयीं द्वेभ वाटतो, ते अशुभ फळ 
होय. सुख प्रल्येकाळा हवे अस्ते व दुःख नकोसे होतें. यास्तव सुखच 
अनुकूल बाटणारें असून दुःख प्रतिकूळ वाटणारे आहे. अर्थात्‌ घुल 7 
इु:ख हींच क्रमानें शुभव अशुभ ळें आहित आणि तीं चांगल्या-पु्फ 
आचरणाने व वाईट-पाप आचरणाने प्राप्त होतात. चांगळें आचरण. 
कोणतें व बाईट आचरण कोणतें, याचा निर्णय मुल्य शास्त्रावरून: 
होतो. परोपकार हें पुण्य आहे, व परपीडा हैं पाप आहे, असें जरी: 
पुण्य-पापांचें सामान्य लक्षण कोणालाही सांगतां येत असलें तरी परी- 


पोरिच पुण्य कां? तेंही पाप कां नव्हे! हें शासत्रावांचून कळत नाहीं- 
कारण पुष्कळ वेळां परोपकारही ती ज्याच्यावर करावयाचा त्याला दुःखावह. 
होतो ब परपीडाही कांहीं प्रसंगीं सुखकर होते. त्यामुळे परोपकारादिकार्चे. 
रूप निश्चित नाही. यास्तव शेवटी शास्त्रावरच भार टाकून पुण्य ३ 
पाप यांच्या स्वरूपाचा निश्चय करावा लागतो. 
ब्‌ 
शास्त्रांत सास्विक कर्माला पुण्यकर्म) राजस कर्माला पाती 
पामस कर्माला व्यर्थ आयुःक्षय झटले आहे. सात्विक कर्म केव 
स्यृृतिकार 


ररूपच नव्हे तर सर्व भूतांना हितावद्दही अस“ 
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याच घोरणानें आचार ठरविठेळे आहेत. सर्व सास्विक कर्मात परमेश्वराचे 
ब्येय असणें, प्रयेक कर्मे करतांना त्या जगन्नियन्त्याकडे चित्त लागणें, हँ 
अधान सात्विक कर्म आहे. हणूनच श्रांगीतंतही ' तस्मादोमित्युदाह्वत्य 
यज्ञदानतप:क्रिया: । प्रवर्तन्ते विधानोक्ताः सततं ब्रह्मवादिनां ' ( अ. 
१७ छोक २४ ) असें झटळें आहे. याचा अर्थ-ज्याअर्थी ' ओं! हा 
अह्माचा निर्देश ( नांव ) आहे. त्याअर्थी त्याचा उच्चार करूनच वेद- 
वेत्त्यांच्या शास्त्रोक्त यज्ञ- दान--तपोरूप क्रिया प्रतरत्त होतात ,-असा आहे. 
चैदिकांच्या स्थ क्रिया (स्वभावप्रात्त भोजनादि अवश्य क्रियाही) इतर 
आण्यांच्या त्या त्या क्रियांप्रमाणें केवल देहादिकांच्या निर्वाहाथच न होतां 
यरमेश्वरप्रीत्यर्थही त्यांचा उपयोग व्हावा, ह्मणजे ल्या केवल स्वार्थ न 
होतां, केवळ ऐहिक फळदायीच न होतां, परार्थ, पारलौकिक फलदाय- 
कही व्हाव्या हणून स्वभावप्राप्त अशाही लांना शास्त्रकारांनी पारमा- 
थिंक रूप दिलेळें आढळते ' | 
भोजनाचे तृतति, क्षुवानिवृत्ति, 'हे प्रत्यक्ष फळ आहे. पण त्या 
तेवढ्या फलानेंच तृत्त न होतां पुढें पडूसांनीं भरेळें ताट वाढून आणून 
ठेवळें असतांही अगोदर तें भावनेने इश्वार्पण करून स्थिर फल संपा- 
: दन करण्याची युक्ति वैदिकच जाणतात. स्वभावप्राप्त कर्माच्या आरं- 
, मीही अस्वाभाविक ईश्वरोपासनेची संधि साधावयास वैदिक आचायी- 
चांचून दुसऱ्या कोणींही आपल्या अनुचर 
संध्या, सूर्याला नमस्कार घालणें, अन्नसंस्कार 
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बाह्य शरीराची झुद्धि, हें प्रत्यक्ष फळ मिळते, हें खरें; पण वैदिक 
केवल कांहीं वेळ टिकणारे लौकिक फळ, हें मुख्य फळच समजत 
नाहौते; तर ते आनुषंगिक फळ असून प्रत्येक कर्म ईश्वरप्रीयर्थ करणें, 
“पाच्या योगानें ईशप्रसादासारख्या अधिक फळाला स्वतःछा पात्र करणें, 
यांत आपलें कौशळ समजतात. 


श्रीगीतेंत भगब्ानांनीं ' योगः कर्मसु कौशळं' असे ज॑ हटले 
आहे, त्याचा तरी मथितार्थ हाच होय. स्वभावप्राप्त कमे करीत असतां- 
चाही इश्वरभावनेनें त्यांना अस्वाभाविक बनविणे, हँ कौशळ नव्हे वर (लॉ 
फाय! व्यवहारांतही खऱ्या पेरूसारखा ठछांकडाचा पेरु जो करतो, 
त्यालाच कुशळ ह्मणतात. स्वतः स्त्री नसतांना स्रीप्रमाणं नट्णाऱ्या 
नेटाळा कुशल ह्मणतात. त्याच न्यायानें वस्तुत; परमेश्वराकरितां कमें 
करीत नसतांना, तीं देहाच्या नेर्वाहाकरितां किंवा मनाची ह 
शांत करण्याकरितांच करीत असतांना आपल्या आुद्ग भा परमे- 
शरा्थ होतील असें करणे, हें कोशल आहे. 
आह्यां वैदिकांचें सर्व लौकिक आचारण या रका समजुतीवर 
ठरविळेळे आहे. ह्मणूनच श्रीशंकराचा्यो नींडी' द्त्कर्म करोमि पद 
खिळ शम्भो तवाराधनं? हणजे दे शंभो, मी जें जे कर्म करतो त ह 
सर्व तुझे. आराधन आहे, अते ःएका स्तो्त्ांत हाट लदिश पतत र 
वेळा नळाचें पाणी अंगावर घेत असतांना गंगेचे स्मरण की 
' उच्च भावना ? हाच एक उद्देश. पोट भरण्यासाठी अन्न शिजविठेळ 


| वायस [प भी 


भरते ् हश 
यायाचे विध हन पोट भरणे, एवढाच 
दानशूवैक उदरांत सांठविण्याचा प्रकार, केवळ प॑ डी का 

वैदिकांचा चा उद्देश असता तर रूढ झाला कडी वीत प 
अध्यायांत नित्य पंच महा यज्ञ न करितां अन खाण 


( | 


. 1 
११ 
शर 


ह 1 
१. 
हो. 
१: ॥ 
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असें ह्मणून पुढें चवथ्या अध्यायांत * एवं बहुविधा यज्ञा वितता ब्रह्मणो 
मुखे ' असे जें हटळें आहे, लाचें रहस्य आह्मां वर सांगितलेल्यापेक्षा 
कांहीं निराळें आहे, असें कोणी तरी ह्मणूं शकेळ का£ | 


हाच न्याय वरील जातकर्मादि संस्कारांनाही लागू आहे. जातकर्म 
वैदिकांच्या विशेष पद्धतीनें व धार्मिक समजुतीनें हणजेच ईश्वरापण 
बुद्धीनें जरी प्रायः इतर कोणीं करीत नसलें, तरी तें देहस्थितीळा 
आवश्यक व व्यवहारोपयोगी आहे, हणून तरी मनुष्यमात्र करतो. 
वैदिक लोक त्याच स्वभावप्राप्त कृत्याला भावनेनें ईश्वरप्रीत्यर्थ करितात.. 
ज्यांच्यामध्ये नामकरण हा विधि होत नाहीं, अशा मानवजाती सृष्टीत 
कितीशा आहेत £ आणि जर कांहीं असल्या तर त्या पद्मूंहून कितीदा 
सुधारठेल्या असण्याचा संभव आहे ? ह्मणजे मुलाचें नांव ठेवणें, ही 


/, चाळ सवे सुंधारठेल्या मानवांत आहे , वैदिकांनी त्याच व्यवहारोपयोगी 


चाढीला धर्माचे स्वरूप देऊन शास्त्रीय संस्कार बनविले. दुसरे स्वः 


संस्कारही अशाच रीतीनें रूढ झाळे आहितं. तस्मात्‌ संस्कार करण्या- 
विषयीं लौकिक प्रमाण नाहीं, हें हणणे फारसें रमणीय नाहीं. 


आतां शास्त्रीय पद्धतीने ते कोणी फारसे करीत नाहींत, हा' 


9 शस्त्राचा किंवा जे संस्कार करितात त्यांचा अपराध नव्हे. लौकिक: 


:कैमे ळौकिकाकरितांच करणाराला फळही लौकिकच मिळणार, हें 


निराळें सांगावयास नकोच. भावना आपल्या अनुरूप फळ देऊं शकते. 
कों नाही, हा एक मोठा वादग्रस्त प्रश्न आहे. पण त्याचा विचार 
-आही पुढें करूं. 

असो; पिल्याने पुत्राला केळेला जो 
पित्याच्या कोणत्या उपयोगाचा आहे? 
कितीसा उपयोग होतो, तें: स यत्कुमार्‌ं 


हा जातकम संस्कार तो स्वतः 
झणजे स्वत: पित्याला त्याचाः 
जन्मनोडग्रेडधिभावयल्यात्मानमेव 
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या वा सांगितर्ळें आहे. पुत्राचा संस्कार ह्मणून 
याह तो वस्तुतः पित्याचाच सत्कार असतो. कारण पुत्र हा 
हरूपच असतो. ह्मणूनच “ पति गर्भरूप होऊन आपल्या 
वे ठिकाणीं प्रवेश करतो, आणि तिच्यामध्ये पुनः नवा होऊन 
इहाब्या महिन्यांत जन्म घेतो, " असे हाटे आहे. श्रुतींतही पुत्र हा 
भातमाच आहे ! अर्स झटले आहे. 
< येथे अशी एक शंका येते कीं, जातकमे, नामकर, अन्नप्राशन; 
(६ कपगवन इत्यादि संस्कारांच्या योगानें पुरुष पूर्वीच संस्क्त 
झाठेला असतो. मग असें असतांना आल्म्याळ पुत्ररूपानें उत्पन 
क त्यांचे पुनःसंस्कार करण्याचे कारण काय? तर ल्याचे उत्तर 
भसे आहे कीं, या लोकांच्या अविच्छेदाकरितां ह्मणजे लोकांची 
सताते, पुत्र-पौत्रपरंपरा विच्छिन हो ऊं नये, तुट॑ं नये, णून पिता 
क पुत्राला निमीण करतो. कारण 
१ र, तर हा लोक क्षीण होईल. पण तंच, 
सेस्करण इत्यादि करणें, ल्या पुत्रानेही 
करणें, इत्यादि कर्मांची परंपरा कायम ठेवल्यास लोकांचीही परंपरा 
सुटणार नाहीं. नाहींतर ती तुटेल. ह्मणजे संस्कारांच्या अवरर 
[वी आवश्‍यकता 


केतेब्यतेमुळे प्रत्येक वैदिकाला आश्रमांची व आश्रमधम 


भासते, आश्रमधर्मात ुत्रोत्यादनोदिकांचीही गणना केळेळी आहे. 


त्यामुळे प्रजासंतति तुटण्याची फारशी भीति नसते. परंतु तो प 
अर्श 


आहे, आणि त्यामुळेंच तो न आचरिल्यास 

समजूत नसल्यास प्रत्येक वंशांत सर्वच पुरुष कामी निपजण्याचा 
संभव नसल्यामुळें वंशाचा विच्छेद होणें, फारसें अशकर नाही. ह च 
भैजाबिच्छेद होऊं नये झणून पुत्रोत्पादना आहे. ३ टचा ल 
दनाकरितांच स्री; केवल प्चुकर्माकरितां नव्हे आणि ला 


पिल्यार्ने पुत्रोत्पादन, त्याचे 
पुत्राचे उत्पादनादि *? 


कोणीच जर पुत्रोत्पादनादि न<7//0 


>०. ६) 
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! विवाहादिकांविषयीं विशेष निवेन्ध. विधवाविवाहादिकांविषयीं धर्मशाखर 


जें इतके निष्ठुर झालेळे दिसतें, तें याच एका कारणानें. केवळ गम्य 
अथवा केवल व्यावहारिक प्रववत्ति, हा वेद व धर्मशास्त्र यांचा विषयच 


४) नव्हे. कारण ती स्वभावप्राप्त असल्यामुळे तिच्याकरितां वेद किंवा 
. शाख्च नको. स्वभावप्राप्त अद्याही तिळा अस्वाभाविक करावयाचे 
झाल्यास मात्र वेद-झास््रांची गर॒ज आहे. प्रजेचा विच्छेद होऊं नये, 


अशी इंश्वराची इच्छा असणें साहजिक आहे. कारण ती जर नसती 
तर ही साष्टि त्याने अशा संतानरूपानें (परंपरारूपानें) निर्मिलींच नसती. 
पण सूशैंतील प्रत्यक पदार्थ एकापासून दुसरा या नियमार्नेच उत्पन 


होत असतो, असें दिसतें. तो अकस्मात्‌ ( मूळावांचून, कारणावांचून ) 
होत असंल्याचें आढळत नाहीं. यास्तव प्रत्येक पदार्थापासून तसलाच; 
त्याच जातीचा दुसरा पदार्थ व्हावा हे ईश्वराळा इष्ट आहे, असें अनु- 
मान होतें. अर्थात्‌ संतानाचा ( परंपरेचा) विच्छेद होणार नाही, असें 
आचरण करणें ह्मणजे त्या परमात्म्याला इष्ट असलेळे कर्म करणंच 
होय. एकाद्या सामान्य प्राण्याळाही इष्ट असलेळें कार्य केलें असतां तो 
किती प्रसन्न होतो, याचा अनुभव प्रत्येकाला आहेच. तेव्हां जगाच्या 
कर्त्यांळा इष्ट असलेलें कार्य त्याच्याच शास्त्ररूपी नियमानुसार केल्यास 
तोही प्रसन्न होणे साहजिक आहे. 


पण यावर कोणी असें ह्मणेळ कीं, पर 
विच्छेद होऊं नये असे वाटत असलें, तर 
उपाय योजीळ, व तो त्यानें योजलाही 
यांची ज्यांना ओळखही नाहीं असे बृक्ष, वेळी 
प्राणीही संततीचा विच्छेद होऊं नये 
यांच्या उत्पत्त्यथ स्वभावत:च प्रव्त्त होतात. अतः 


& र * आतां त्यांच्यामध्ये विचार” 
शाक्तेच नसल्यासुळें आमच्या या स्वाभा 


मेश्वराळाच जर संताना'चा 
तो आपणच त्याला कांही 


विक कर्माने आमचत्ता वंदा 
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वाढेळ, या आशेने ते ती ( प्रद्वत्ति ) करीत नाहींत, हें खरे; तथापि 
रबराच्या नियतीनें ती होते, हें निर्विवाद आहे. अश्शी नियति ठरविणे, 
शच इश्वरकत उपाय होय. अर्थात्‌ मनुष्याची संततिही इतर प्राण्याच्या 
तंततीप्रमाणे लयांच्या-पुन्त्पत्तीकरितां अवश्य असलेल्या स्वाभाविक-- 
पत्तीनेच अविच्छिन्ञ राहील. त्याकारितां संस्कारादिकर्मपरंपरेंची कांहीं 
आवश्यकता नाहीं. | 
याचें समाधान असे-ईश्वराच्या नियतीनेंच प्रजेच्या संतानाचा 
पेद होणार नाही, परत्रादि इतर प्राणीही हा नियतीच्या अनुरो- 
गनेच प्रजेची उत्पत्ति करितात, व लामुळें त्यांच्या कशाचा क्षयही 
ि होत नाही, आणि त्याच न्यायानें मघुष्याच्या १ चाही संस्का- 
शादेकांच्या अभावी क्षय होईल, ही भीति बाळगावयास नको. “> 
भेबुष्यही स्वाभाविकपणेच प्रजोत्पत्तीला अनुकूळ असलेच्या यी 
मत्त होईल, हे ल्ल; पण मवुष्य व पद्य, पक्षी इत्यादि यांच्या 
ण्‌ ० अंतर आहे, त्यावरून मवुष्याला संस्काराद क त 
पतानाचा विच्छेद होऊं नये हाणून आवश्‍यकता आहे? ".. कक 
भे ध्ये र्ड चै क ग दि [त नसण 
 ऐप्यामध्ये विचार करण्याचे सामर्थ्ये असण व पर्वादिकांत गवड, 
रचे: त्यांतील मुख्य अंतर आहे. पदववादिकांना विचारशाक्त न” का 
बे त्यांचें स्मरणही मर्यादित असल्यामुळे मी गी डी 
य “5 हा माझा पुत्र, हा नात, €. . _. वराळा वाटते. कारण 
पेथापे त्यांची संततिही बिच्छिन होऊं नये, अ १. व 
हि गोणे, ह्मणजे सृष्टीचाच क्षय हा 
पदाथांच्या संततीचा: विच्छेद हाण; तरी. कोठून राहणार £ 
| ञ (> >. ठेश्वरत्व ०९ ी 
फार व तो पान्यात रिती > शि तेंच जर नाहीं, 
पण ज्याचे क. 
1. शशन ( शासन; वीण र ईशितब्याच्या अभावी इंशि 
' ई्रतचोदी आवशयकता नाही. हणजे ईशित  हचाददया्य. योनी 
"बाही अभाव. होतो. हणू ईश्वराने*त्या' 
श्‌ 


ही -/ क च) ता ह. प्या 
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यी नन व्त्त 
। तील जीवांस स्वाभाविक धर्मानेंच स्वतःळा इष्ट असलेल्या कमीत री | 
 * , केळें आहे. पण मनुष्याची स्थिति तशी नाहॉ. लाला हजारी वर्ष 


मागच्या गोष्टी आठवतात. हजारों वर्षांनंतरच्या काळाचा विचार 
करतां येतो. माझें अमुक कुळ, अमुक गोत्र, अमक भायी इत्यादि 
समजण्याची योग्यता त्याच्यामध्ये असते. यास्तव ईश्वराने याळा केन 
स्वभावसिद्ध प्रपृत्तीनेंच निबद्ध न करितां विचारप्रच्‌र शास्त्रानेंही निर्य- 
त्रित केळें आहे. पश्‍्वादिकांना विचार व स्मरण यांच्या अभावी कि 
झाला तर त्याचें दुःख होत नाही आणि त्याची वृद्धि झाळी तरी संतोष 
होत नाही. फार काय, पण आपल्याला पुत्र व्हावा, या इच्छेंनेंही त 
स्रीसंयोगांत प्रदत्त होत नाहीत. तर केवळ इंब्रियतृत्तीकरितां ते तया 
पथयुकर्मात प्रदत्त होतात. पण मुष्याची प्रवृत्ति तशी नसते. तो स्वाभा” 
विकपर्णेच जरी पद्चुकमीत प्ररत्त होत असला, तरी त्याचवेळीं-भाप” 
श्याढा पुत्र न्हावा, आपला वंश वाढावा, आपल्या पुत्राला पुत्र व्हावा) 
तो आपण पहावा, आपली इस्टेट दुसऱ्या कोणाच्या हाती लागूं नये,” 
अशी तीत्र इच्छा धरतो. ती शण न झाल्यास तो दुःखीही होत असतो. 
ऐन उमेदीच्या वेळीं जरी नाही तरी वृद्धावस्थेत त्याला पुत्राच्या अभावी, 
संततीच्या अभावीं दुःख होतें. त्याकरितांच दत्तकादि कृत्रिम पुत्रांची 
आवऱ्यकता भासते. 

सारांश, मानवामध्ये संतानाचा विच्छेद न व्हावा, ही इच्छा तीर्थ 
असते. ह्मणून ईश्वरानेंही त्याळा शाल्लाज्ञेनें बद्ध केळें आहे आगि 
लामुळेंच भगवानानें-: एवं प्रवार्तेत चक्र नानुवर्तयतीह य; । अधार्थु” 
रिन्हरियारामो मो पार्थ स जीवति | ( अ. ३ छोक. १६ ) हणजे 
ईश्वराने वेद्‌ व यज्ञ यांच्या द्वारा प्रवृत्त केळेळें जगचक्र जो पुढे तसेंच चाढ” 
वीत नाहीं तो पापायु ब विषयासक्त पुरुष व्यर्थ जगतो-असे ह्मणू्श 
अधिकारी पुरुषाने अध्ययन, पंच महायज्ञ, कतुकाळी भायीगर्मर्न 
इत्यादि शाख्रीय कमीचुष्ठान करून जगच्चक्र चाळवावें, असे आत्म 
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ताचा अधिकार नसलेल्या आविरक्त पुरुषाला उद्देशून विधान 
केळे आहे 


तस्मात्‌ संस्कारांचा ( पुत्रोत्पादनादि कमीचा ) अविच्छेद झाल्यानंच टर ४0 


मजेचाही अविच्छेद होणार, हा सिद्धान्त होय. हणूनच श्वतीनें “ एषां 
छोकानां संतत्वे ! ह्मणजे या लोकांचा सतत भाव रहावा, वशच्छेंद 
होऊं नये हणन तो आपल्यालाच संस्कारयुक्त करतो, असं येथे झटळे 
आहे. ' रब संतता हीमे लोकाः-' हणजे अशा रीतीनेच हे लोक 
संतत राहतात. त्यांची वंशपरंपरा तुटत नाहीं. यास्तव लाकसतात 
अविच्छिन रहावी हणन पत्रोत्पादनादि कर्म करावें मोक्षाकरितां नव्हे 
कारण “ न कर्मणा न प्रजया न धनेन ? इत्यादि श्नाति कर्म, प्रजा 
( पुत्रादि ), व धन यांच्या योगाने अग्रृतत्व प्राप्त होत नाहीं तर तें 

सवकर्मत्यागरूप संन्यासानेंच, ( कर्म करीत असल तरी त्याविष- 
पींच्या आसक्तीचा, अभिमानाचा त्याग केल्यानेच ) प्राप्त हात, अर्स 


केठरवानें सांगत आहे ९० 
मातेच्या उदरांतून पुत्ररूपानें बाहेर येणें 
आहे, असे आतां या छोकांत सांगतात--- 
पितु्द्रितीयं तज्जन्म पुत्ररूपेण सास्थतम. ि- 
स्वोदराइ।रजठरादापि जन्मद्र्‍य कमात ॥४५१॥ 
ती न्यात पत्ररूपेण संस्थितं पिठु द्वितीयं जन्म अस्ति । स्वोद्रात्‌ 
दू इति क्रमात्‌ जन्मद्रयम्‌ ॥ 
आहे अ्थे--तें पुत्ररूपानें स्थित असलेलें पि 
दोन १1 फी उद्रांतून व स्त्रीच्या उदरांतूनही, 
न्म होतात 
विवरण---' तदस्य द्वितीयं जन्म” या श्रातिवाक्‍्याचा अर्थ 
पा छोकांत सांगितला आहे. या संसारी जीवांचा हा दुसरा जन्म 
. कारण रेतोरूपार्ने गर्भाशयांत प्रवेश करण ही त्याचा प्रथम 


हैं पिलांचे दुसरें जन्म 


त्याचे इसरें जन्म. 
असे कमाने 
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जन्म, असें वर (प्रष्ठ १५२) सांगतळें होते. त्या २तोरूपाच्या अपेक्षेने आतां 
कुमाररूपानें मातेच्या उदरांतून निघणे, हा दुसरा जन्म आहे. दुसरी 
अभिव्यक्ति भाहे. अभिव्यक्ति ह्मणजे प्रकट होणें ५१. 

आतां असल्या या संसाराविषयीं पुरुषाला विरक्ति यावी ह्मणून 
विध्यारण्यपुनि ह्मणतात 


पतिजीयां विशत्यादो गर्भो भूत्वा स्वमातरप । 
जायेव माता संपन्ेत्यहो संसारकष्ता॥ ५, ॥) 
अन्वयः--आंदौ पति: गर्मः अूत्वा जायां स्तरमातरं विशति । जाया 
माता संपन्ना इत अहा संसारकष्टता ॥ 
अथे -पथम 
ह्मणजञ एकरूप अशा 
भायांच साता झालो. 


पति गर्भरूप होऊन जायेच्या ( भार्येच्या ) 
आपल्याच सातच्या ञरीरांत प्रवधा कग्ता. 
तेव्हां संसाराच केव्हढी हो कउता ही!! 
व्िवरण--स्रीला माता हणणे, हे लोकविरुद्द आहे. फार काय 
पण ती एक शिवीच आहे, असेंहो पुष्कळ समजतील. पण येथे 
वस्तुत: भार्याच माता कशी होते, तें सांगून संसार असा कष्ट 
आहे, असेंही आकश्चर्यपूर्वक हटले आहे. भार्येनें माता व्हावें हें मनु 
८,  प्यांना जरी इष्ट नसळें तरी सृष्टिकर्त्यांच्या नियतीनें तें तसें होते; ब 
>> साण्याच्या इच्छच्या विरुद्ध होणें, हेच कष्ट आहेत. यास्तव स्त्रामी 
- . “भायेनें माता होणें? हे. अतिशय अनिष्ट आहे, असे समजणाऱ्या 
र लोकांना चिडबिण्याकरितां * पहारे बाबानो, तुमची भायीच माता 


:. झाली ह्मणजे हा संसार असा विचित्र आहे. यास्तव असल्या अनिष्ट 
गोष्टी न व्हाव्यात असे 


वित्रारच करूं लागठें 
क्ल शरीरांत रेतोरूयानं राहणे, पुढ त्यां" 
<(डे। तूनहं नेवून, मळ-सूतरांनी व्यापिढेल्या मातेच्या उदरांत विष्ठेतीळ किड्या- 
:: 2) प्रमाण शिरणे, कांही दिवसांनीं सशरीर होऊन असंत संकुचित 
>> > 
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1. & 
जु बाहेर पडणें, इत्यादि सर्व कष्टच आहेत, असें वाटतें. जन्मा- 
त्यांतून सुटका होते, असें नाहीं. तर पित्याच्या आज्ञेने व्या 
व क्ण विद्या, नंतर कमीदिकांचें अनुष्टान, प्रपंचाचा भार, इत्यांदि 
मेत्तानें होणारं दुःख अनुभवावे लागतें. केवळ एवढ्यानेंच भागत 
नाहीं; तर प्रपंचांत अनेक अनिष्ट अवस्थाही प्राप्त होतात. शारीर 
व्याधि व मानस आधि व्याकुळ करितात. इष्ट जनांचा (भाया, पुत्र, 
माता, पिता इत्यादिकांचा ) वियोग होतो, आणि अशा अनेक प्रॅति- 
कूळ आपत्ती जीवाला प्रतिक्षणीं कष्ट देतात. यास्तव या संसारा- 
विषयी, फार काय, पण या जन्माविषरयी विरक्त होणेंच अत्यंत हितावह 
आहे. एवड्यासाठींच वेदान्ताचे सर्व आचार्य अंधिकारी पुरुषाच्या 
साधनांमध्ये तत्त्वविबरेकाच्याही पूर्वी विरक्तींची मुख्यत्तरानें 'गणना करि- 
तात. कारण संसाराविषयीं विरक्त झाल्यांवांचून पुरुषामध्ये तत्त्वाचे 
छेरूप जाणण्याची योग्यताच येत नाहीं. 
परंतु कांहीं संसारासक्त व 'त्यामुळच 
उपयोग करण्याची हाव धरणारे विद्वान्‌ संस 
केबूळ करीत नाहींत. त्यांना बेदान्ताची चंची करा र 
पसार दु:खवमय आहे हणून त्याविषयी विरक्त झाळें पा 
मात्र पटत नाहीं. यास्तव संसार दुःखमय आहे कीं सुखमय, १ 
त्यांविषयो विरक्त झाल्यावांचून साक्षात तत्तज्ञान व त्याचें फल मोक्ष, 
हीं दोन्ही संभवतात कीं काय; या गोष्टींचा सविस्तर विचार करूं या. 
कारण आमची सर्व शात्रे, सर्व विचार ' संसार कष्टमय आहे, हणून 
त्यांतून सुटणे अवश्य आहे' या एका से 7बिविति शकता” रेत; 
पय वरील दोन प्रश्नांविषयी सोपपातिक विचार करण अप्रासोगेक 
पह नाही, असें वाटत. क याती पसार अर 
ये आरंभीं एक गोष्ट सांगून ठेवण भाग य नि  वात.्थूळ]- 
भय नाहीं, असे ह्मणणारे लोक माला, स्यूल्बांदे अ _---.)) 


१७४ ब्रह्मविद्याम्रन्थरत्नमाला. 


बुद्ि झणजे बाह्यवृत्ति, बाह्यदृष्टि. ते बाह्य दृष्टीने आत्मभिन्न वस्तूंनाच 
पहातात. कारण बाह्य दृष्टि आत्म्याला पहावयास असमर्थ असते. 
लामुळॅ*त्यांना बाह्य जगत्‌ मात्र भासते. अनात्म-पदार्थ दिसतात. त्मा 
><सर्ग अनात्म्यांना भासविणारा आत्मा त्यांच्या बाह्यवृत्तीचा विषय होत 


(२.१ नाहीं. त्यामुळें त्यांना निजसुखाचा अनुभवही येत नाहो. अर्थात्‌ 


“ अनास्थादितघ्रृतस्य- तेल्माधुर्यवत्‌! ह्मणजे ञ्यानें कधीं तुपाचा स्वाद 
घेतठेला नाहीं, त्याला तेळ्च जसें अम्रृतप्राय भासते, त्याप्रमाणे “अना- 
स्वादितात्मरसस्य विषयरसासक्ति: ! ज्याला आत्म्याच्या अखंड आनं- 
दाचा अनुभव आलेला नसतो, त्याचीच बरिषयानंदांत आसक्ति असते. 
त्यामुळे बाह्यवृत्ति जन विषयांच्या रमणीयतेकरितां, त्यांच्या व्रद्धांकरितां, 
व त्यांच्या प्राप्तीकरितांच सदा प्रवृत्ति कारेतात. ते अविषय आम्म्या- 
साठी कांहीं करीत नाहींत. किंबहुना त्याच्याबिषयीं. आपण काहीं 
करावें, त्याला जाणण्यांत कांहीं विशेष लाभ आहे, हेंही ते जाणत 
नाहींत. तात्पर्य, ते आत्म्याविषयीं अज्ञ व अनात्म्याविषयीं सुज्ञ अस- 
तात. पण वेदान्ती अथवा दुसरे वेदोपब्रृंहक झाखें करणारे आचार्य 
प्रपंचामध्ये अनासक्त, व विषयांविषयीं विरक्त; पण तत्त्वाच्या शोधामध्ये 
निमम़़ असतात. अर्थातूच त्यांची दृष्टि स्थूळ नसते. तर सूक्ष्म असते. 
सूक्ष्म दृष्टि झणजे अंतर्मुख दृष्टिच. होय. 

याऊत व परमार्थी यांच्यामध्ये सकृदर्शनींच हा 
भासतो. त्यामुळें पहिल्या प्रकारचे लोक 
प्राह्म झणतात, व दुसरे दुःखमय व 


त्या दोघांच्या परस्परविरुद्ध अशा दोन दृष्टि असल्यामुळे त्यांचें ज्ञानही 
तसच परस्परविलक्षण असतें. त्यांतीळ पहिल्या प्रकारच्या 
लोकांना या मकोख्या लोकाचे. उणे . २ बी 
नाहीं व त्यांचें त्यांना पटत नाही. हे त्यांना आ्रान्त समजतात 
व ते ह्यांना मूर्ख ह्मणतात. मिळून असें 8) सुरू होते, हल्लीचे 


मोठा भेद 
संसाराळा सुखमय व ह्मणूनच 
हणूनच त्याज्य समजतात. ह्मणजे 
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एुशिक्षित हणविणारे व सांच्या मती जुने (क्ष. प्राचीन परंपरेचे 
समर्थन करणारे ) यांच्यामध्येही असेंच घेण सुरूं आहे. सुशिक्षित 
शुन्यांना अज्ञ, :बाबावाक्यं प्रमाणं ' क्षणणारे, अशिक्षित अथवा 
दुःशिक्षित, अचिकित्सक, आग्रही, इत्यादि ह्मणतात व जुने (अर्थात्‌ 
शाखी, पंडित इत्यादि शाक्षाभ्यास केळेळे विद्वान्‌; कारण केवळ 
वैदिक, मिक्षुक, पुराणिक व नुल्या परंपरेछा चिकटलेले अज्ञ हे 
वस्तुत: सुशिक्षितांचे प्रतिस्पर्धांच होऊं शकत नाहींत. ) त्यांना 
नाश्ततक, भ्रष्ट, परंपराज्ञानद्मून्य, इत्यादि ह्मणतात. त्यामुळें परस्परां" 
पयीं परस्परांना अनादर, देष, मत्सर इत्यादि वाटतो. 
पण ही स्थिति फारशी समाधानकारक नाही, ती निदान तत्त्व- 
शानाच्या तरी उपयोगीं नाही. उळट विघातक आहे, सुशिक्षित जसे 
मनुष्य तसेच जुने विद्वानूही मवुष्यच आहेत. मघा वाक 
कितीही विशाळ आहे, असें जरी मानठें तरी ते तत्त्वज्ञानाच्या, तत्त्व- 
साक्षात्काराच्या अपेक्षेने अगदींच क्षुद्र असणार. कारण तत्तजाताना 
विषय, तत्त्व हा एकच असून बाद्यज्ञानाचा विषय अनेक &८ भर- 
छेडा प्रपंच आहे. तत्त्व निरवयव आहे. हणूनच त्याठा &' कणतात: शर) 
ह्म प्रपंच सावयव आहे. सावयव असल्यामुळेंच त्र! अपूर्ण हाचा 
अपूर्ण (हणजे मर्यादित 17१0०१) पदार्थ एक अस. नीड 
पेर तो तवाच सपत बाह्मदृष्टि पुरुषाला अनेकाकार प्र 
षाचे यथावत ज्ञान होणें शक्‍य नसतें. अर्थात्‌ एकाद्या की 
कितीही जरी पदव्या मिळाढेल्या असल्या, तरी याच्या ज्ञानाचे क; 
पेरोभ्ेतच असणार, हें उघड आहे. कोणत्याही ळौकिक ४. 
जेगांतीठ यच्चयावत्‌ वस्तूंचे समम्र ज्ञान होणें रकन: नसतें. स 1 
पदार्थ किती आहेत, यांची गणना करत 211021 व 
आहेत; पण माणसाळा-सुशिक्षित माणसालाही ह. गय र 
गणना करितां येते. कारण एकाद्या महा विद्ठानाळाह ब 


१५ 
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थृ ९_6. ५१ ख ९0) _(0 ५. /५ ढ 1. यु 
थाच तंख्या कितीही जरी मोठी असली तरी ती प्रपंचाच्या अनंत स्त्ररूपाच्या 


५ विने 


अपेक्षेने अगदीं अल्प असणार, हें निर्विवाद आहे. मग असें असतांना 


, ऐका विद्वानाने दुसऱ्या विद्वानाला तुच्छ मानणे अथवा मी सुशिक्षित 
व तो दु:शिक्षित अथवा अशिक्षित असें झणणें, हें कितीसे उचित 
:9' आहे बरें! जो विद्वान्‌ असतो तो कोणत्या तरी एका विद्येत पारंगत 


असतोच. फार तर दोन चार विषयांत तो पारंगत होऊं शकेल; पण 
मनुष्याचे. बुद्धिसामर्थ्येच मर्यादित असल्यामुळें त्याला अनेक (असंख्य) 
विग्रयांचे आकलन करतां येणार नाही आणि हं जर खरें आहे तर 
र॒का प्रकारच्या दहा पदार्थांस जाणणाराने दुसऱ्या प्रकारच्या दहा 
किंवा कमी-जास्ती पदाथीना जाणणाराला अज्ञ, एकदेशी इत्यादि 
हणण याचा अर्थ काय? बरें, जो एका प्रकारच्या दहा पदार्थांना जाणत 
असतो, तो तरी त्यांना. यथार्थ जाणतो का? नाहीं. कारण प्रत्येक वस्तूचे 
सर्वे धर्म ब गुण- मनुष्याला कळलेले नसतात व कळणे शक्यही 
नसतें. पाण्याला रंग नाही हणून प्रतिपादन करावयाचे, पण तेंच एका 
तोंड बंद: केलेल्या स्वच्छ कांचेच्या भांड्यांत दाखवावयाचें ! नेत्राने 
दिसणारा पदाश्रे रंग-रूप.२ हित-कसा, कोण जार्णे!! 

छळ होतें, एवढें जरी समजळें तरी कोमळ ब' सुगंधयुक्त 
कठोर व प्रायः नि4धच. अज्ञा लांकडांतून बाहेर कसें 


झाडापासून 
पुष्प आति 
येते, त्याच्या- 
"७ 
ते णाला 
माहीत! ! ! तात्पर्य, शशी 
विषय. मात्र अगण्य 


अज्ञ इत्यादि ह्मणणे हा, शुद्ध: 5 क 
प्माल्ः महत्त्व देवोत! ! ज्थें तत्त्वदष्टे ना !२"पवहारपटटु जनच 
साहूजिक-आहे. 


€ र्ग, 
१ | हतं ४८६ ८? १.३ 
१ कही. ६. ३ जी. र 
अ ६ 
। 1. हर... 
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तरी पण तत्त्वज्ञाचा प्रकार वरच्यासारख्याजनांहून अगदीं विपरीत 
असतो. कारण प्रपंचांतीळ पदार्थांप्रमाणें तत्व अनेकविध नसतें. तें साकार 
नेसते. त्याच्या गुण-धर्मांमध्ये अनेकता नसते व तें नाहीं, असा प्रदे ११० 
शहे| सृष्टीत नसतो. त्यामुळें तत्त्वज्ञाच्या ज्ञानामध्यहा अनेकता असत ८१५१, 
नाहीं. तत्त्वज्ञाळा तत्त्वाचा कांहीं भाग कळून कांहीं अज्ञात राहतो त्या | 
असे होत नाहीं. त्याचे गण घ धर्म हेंच त्याचे स्वरूप असल्यामुळ ॥) ग 
तत्त्वसाक्षात्कारानंतर त्याचे अज्ञात धर्मच असूं शकत नाहींत ब ते नड 
मरत्येक तत्त्वाज्ञाचेंही स्वरूप असल्यामुळे लयाला जाणावयास कोठें दूर हि प 
जावयाचीही गरज नसते. ह्मणूनच छान्दोग्यांत एका तत्त्वाच्या ।वज्ञा- वी, 
नानें सर्व विज्ञात होतें, असें झटळें आहे. आह्मी वैदिक ज्याला तत्व *” 
झणून ह्मणतो ते ब्रह्म आहे. ब्रह्म झषणजे मोठे. तें किती मोठे आहे, 
९ कळणें शक्‍य नाहीं. पण लाच्या झोठेपणाची कांहीं कल्पना यावी 
सणून त्याळा अखंडित, 'विभु ( सवेब्यापा ) इत्याद ह्मणतात. ते 
अखंड असल्यामुळेंच प्र्येक पदार्थांत असतें. सत्त ( विद्यमानत्त्व 
स्ब्यडद्याट2 हें त्याचें स्वरूप आहे. त्यामळे विचारी पुरुषाला तं 

सेवेत सुळ्भ आहे. पण प्रपंचांतीठळ पदाथ असंख्य असल्या- ।, 
कारणानें त्या सर्वांचे क्षान संभवत नाहीं. हणूनच टका अमियुक्ताने | (> 

ने शर्वोडपि सर्व वेत्ति ! हणजे शंकरही सन प्रपचाठा जाणत नाहीं, & /॥ ८” 
असें हटळें आहे. एवढ्यासाठींच वैदिक मुनींनी दुर्जय प्रपचाच्या 


भाग न लागतां सुक्षेय तत्त्वाळाच जाणण्याचा यत्न करण्याविषयी बुद्ध 


नू माणसाला उपदेश केळा आहे ४ 
तथापि तें ब्रह्म सूक्ष्म आहे. प्रत्येक पदार्थांत ग. म न 
पदाथोच्या आकाराप्रमाणे ते इंद्रियगम्य नसत त्या यच की / 
भेनांना ते प्रिय होत नाहीं. हणून इंद्रियांच्या व्यवहार चा / 
के परमार्थ समजतात. पण इृद्रियग्यवहार क्षणिक क य 
जे प्र्येक क्षणी निरनिराळ्या स्वरूपाचा होणोरा, त 


९३ 


१७८ प्रझ्माविद्याग्रन्यरत्नमाळा . 


देहावर * हा मी ' असा अभिमान ठेवणाऱ्या जौवाच्याच सा 
उपयोगाचा आहे. यास्तव्र देह व जीवभाव असेपयंत तो कोणी करूच 
नये, या ह्मणण्यांत फ,रसें तातयर्य नाहीं व जरी कोणीं ह्टळें तरीत 
सवेमान्य होणार नाही. परंतु देह व जीवभाव यांच्या उपयोगी असेल 
तेवढाच इंद्रियञ्यवहार करून बाकीच्या वेळी अथवा तो ( व्यवहार ) 
करीत असतांनाही सर्व क्षणिक इंद्रेयव्यवहारांत व्यापून राहणाऱ्या 
तत्त्वाचे अनुसंधान करितां येते. वेदान्त हेंच सांगतो. तुक्मी 


टि ी १. न 
च >, 'गुण-धर्ग समजून घ्या. त्याचा यथेच्छ उपयोग करा. वस्तूंतीळ अनेक्र 
/ (_ (१ अज्ञात गुणांचें ज्ञान होईल, अशी युक्ति शोधून काढा. पण लांतच 


/ * ए. गढून जाऊं नका. आमची तेवढीच इतिकतेव्यता आहे, असें सम” 
ऐेशू जून केवळ ब॒हिमुख राट॑ं नका. व्यवहाराला प्रधान समजूं नका. कारणं 
२७५१ _तुझ्यांला प्राप्त झालेल्या या मानुष्याहून उच्च स्थिति आहे ब ती संपा” 
> ९५ दन करणें, हा पुरुषार्थ आहे त्याला प्रचान समजा व त्याच्याकरि- 
न 9६” तांच मुख्यतः यत्न करा. असा उपदेश वेदान्तशास्त्र करतें. 


वेदान्तशास्त्राचा हा उपदेश, अयोग्य आहे असें कोणीही विचारी 
> ,  सोणणार नाहीं. कांहॉ. अविचारी, स्थूलद्दा्टे व अभिमानी त्याला 
3] | अयोग्य ह्कणतीळ व झणतातही; पण त्यामुळें वस्तुस्थिति बदळत नाही. 
कांनी दुसऱ्या प्रकारच्या सम- 

; मानणें, अथवा आपल्या संकुचित ज्ञानाचा बृथा 

> 3.गर्वे करणें, सबैथा अनुचित होय. हणूनच आमच्या परमपूज्य आचा” 
१ 3 >यांनी ' तज्ज्ञानं प्रशमकार यदिन्द्रियाणां, तज्ज्ञेयं यदुपनिषत्सु निश्चितार्थ! ते 
3 [र खन्या सुवि परमार्थनिश्वितेहा: शेषास्तु भरमानेल्ये परिश्रमन्ति ! असें 


> .. >> | तस्मात्‌ एका प्रकारच्या समजुतीच्या ढ॑ 
> _..“*जुतीच्या लोकांना तुच्छ 


"च 
“” 


न रळ गे 
3८. हझटळें आहे, याचा अर्थ-जें इंद्रि 


2-4 स्पनिषदा शर यांची शांति करणारें तेंच ज्ञान होय. 
8>>” रपनिषदांत ज्याच्या अर्थाचा निश्षय सांजेला हे, ते क्षेय होय. ज्यांची 
भ्र शि 


क सविवरण अनुभूतिप्रकाश १. १७९ 
मति परमाः 
मागा आहे तेच या भूळोकी धन्य होत आणि 
जी घरांत भटकत राहिळे आहेत 
त सार कया नाही, असें ह्मणणारे ळोक सुव आहे" 
आहेत. ह्मणून नुरू आहे. असें ह्मणणार्‍्यांपेक्षां किती तरी. आपके 
निणय वी नुस्या समजुतावरून ससार 
पाचा नाही, उळट-' स्वभावत तो सुखमय 
गो ह. त्याच्याकडे पाहणाऱ्या जीवांची दृष्टि जश 
किंबा अनि ह्मणजे जीवाच्या त्याविष्रयींच्या समजुतीच 
असते कळ् बनवीत असतात. जीवांची समजूत रानुसार होत 
घ्याची वकक चित्ताळा जश्या प्रकारचे संस्कार झाळेळे असतात तशा 
असे व. होते. अर्थात्‌ बऱ्याच ढोकांना संसार सुखकर आह 
जा [व थोड्याशाच लोकांना तो कट्कर भासणें, हा वस्तुत 
यामळे दोष नसून जीवांच्या भिन्न संस्कारांचाच ता विलास ह 
(वका पुष्कळ लोक समजतात क्षणून तो जसा वस्तुत सुखकर न? 
पार थोडे लोक समजतात कझणून कष्टकरही नव्हे कारण नुसती 
मेते. प वस्तूचे स्वाभाविक स्त्रहूप त्रदडू शकत नाहीं असेंही हणता 
स्तव अगोदर प्रपंच वस्तुतः कसा आहे, तेंच पाहू या. 
आपणांमध्ये.आजवर जे अनेक विच 
वं स्थ ( चार्वाकावांचून ) संसाराठा दुःखा खावह 
मात्र देहालाच आत्मा समजणारा असल्य मुळ 
टि (बाह्यदृटि) ळोकांच्या समजुत” अनुवाद करून विन 
च्या तत्त्वविवेचनास चाळन देणारा असल्यामुळें संसार सुख 
खर्ये भासते त 
त्वा रिट क खाचाच म 
>> दःखनाशाचे औषधप्रारा- 


| असेळ तसा 
च त्याला इष्ट 


वे ? अस हणतो. त्यांत 

उक | दाक्य़ तितका त्य 

नादि र करावा. असेंही त्यांच मत __” दुः 
दे छौकिक उपाय त्याळा मान्य हेत. पण जप, होम; नवस 


च्या स्वाभाविक स्वरूपाचा”, 
य नाहीं व दुःख- ८ र 


[ हीत 


१८० भ्रह्माविद्याम्रन्थरत्नमाला. 
अदृष्ट (अल्लोकिक ) उपाय मात्र मान्य नाहींत. स्वर्ग व नरक ह्मणजे 
मरणोत्तर कर्मानुसार प्राप्त होणारें सुखस्थान व दुःखस्थान त्याला 
संमत नाहीं. राजावांचून दुसरा ईश्वर आहे, ही कल्पना त्याढा 
वेडेपणाची वाटते. सारांश, प्रसंगीं वाटेळ तें करून जिवंतपणी सुख 
भोगावे. कारण एकदा मेळे कों पुनः सुख मिळणें शक्‍य नाहीं, असें तो 
ठळोकांना सांगतो. 

स्थूलद्ष्ट्या हें ह्मणणें बरोबर आहे आणि बहुतेक स्थूलद्ृष्टि 
लोक या समजुतीचेच असतात. किंबहुना ही दृष्टि स्वाभाविक आहे. 
(स्वाभाविक ह्मणजे सहजसिद्ध; प्रयत्नाबांचून प्रात्त, कोणीही न 
शिकवितां आपोआप झाळेली. ) अर्थात्‌ विचारावांचून ह्मणजेच सूक्ष्म 
किंवा अंतर्दष्टीवांचून वरील समजूत बदलणे शक्‍य नसतें. बाह्यदष्टि 
जनांना बाह्यवस्तू मात्र दिसतात. त्यांतील कांही वस्तू त्यांना इष्ट 
वाटतात. झणून त्यांच्या संपादनाची इच्छा होते. त्याकारेतां ते 
पत्न करतात व त्यांना मिळवितात आणि अशाप्रकारे यत्नानें मिळ- 
विठेल्या वस्तूचा उपभोग घेऊन ते सुखी होतात. पण हें त्यांचें सुख 
झणजे इच्छानिवृत्तिच होय. कारण जीवाला एकादी वस्तु एकाद्या 
दुःखाचे निवारण करण्यासाठीं हवीशी होते. उदाहरणार्थ--आपण 
"ज्ञ ही बस्तु घेऊं या. थंडीच्या निवारणार्थ मनुष्याला वस्त्र हवेसे 
होतें. पण पश्‍वादिकांना त्याची गरज भासत नाहीं. यास्तव वस्त्रा- 
क्षांही अन्नाचे उदाहरण अधिक चांगळें होईल. प्राणिमात्राळा, वृक्षादि 
“पावर जीबांनाही, अन भवऱ्य लागते. प्रत्येक जीवाला त्याचें उचित 
डा हवस वाटतें. पण तें कां, तर क्षुधेमुळें होणाऱ्या दुःखाचे निवारण 


पावर भषुवेचें निवारण करण्याचें सामर्थ्य जर नसत 
" प्पाची इच्छा कोणालाही झाळी नसती. अर्थात्‌ बाह्य पदार्थ 


आणि ते मि. ९ रण करण्यासाठीच प्राण्याला हवेसे वाटतात; 
ळाळे झणजे त्यांविषयी असलेळी उत्कंठा किंवा त्याच्या प्राप्ती" 


साविवरण अनुभूतिप्रकाश १, १८१ 


विषयींची इच्छा कांहीं वेळ शांत होते. उत्कंठा किंवा इच्छा शांत होणे, 
हेंच सुख आहे, असें वाटतें. हणूनच श्रींगीतेंतही 'अशान्तस्य कुतः सुखं' 
झणजे अश्शांत पुरुषाला सुख कोठचे, असें हणून ज्याच्या चित्तांत उत्कंठे- 
मुळें व्यम्रता असते त्याला सुख होत नाहीं, हा. विचारी लोकांचा 
अनुभव सांगितला आहे. 

हणजे आतां यावरून असें नाहीं का होत कॉ, प्रथम क्षवा, 
तषा इत्यादि दुःखद ऊार्मे, पुढें त्यांमुळेंच, यांच्या शांतीच्या साधनांची 
इच्छा; नंतर इष्ट वस्तूंच्या प्राप्तीकरितां अनुकूल 
यत्नानें वस्तूची प्राप्ति झाळी असतांइच्छा व यत्न या दोघांची 
होऊन त्या प्राप्त वस्तूच्या उपभोगाने क्षुधा व पिपासा ( तहान ) 
यांची शांति. क्षुधादि 'उमींची शांति हेंच सुख. तेव्हां आतां सुख 
बाह्य वस्तृंत आहे कॉ इच्छा व यत्न यांच्या निवृत्तींत आहे, यांचा 
विचार करावयास नको का? बाद्य पदार्थांतच जर सुख असते तर 
इच्छा व इच्छाप्रयुक्त यत्न होत असतांनाही ते ( पदार्थ ) सुख दैऊ 
शके असते. पण तसे होत नाहीं. यास्तव प्रपंचांतीळ अस्तु-तयाभा 


विकू सुखमय नाहीत खमय नाहींत, | 
1 वस्तुही दीर्घकाल टिकेल, असें 


शिवाय प्रयत्नाने मिळविठेठी त 
सुख देत नाही. तर ती क्षणभरच सुख देऊन दुसऱ्याचा नकोशी 
होते. तेव्हां बाह्य पदार्थ केवळ इच्छाशांतीच्या _ 0 गदी 
ुःखाचे किंवा अश्शांतीचें निमित्त आहे. इच्छेचहा निमित्त _शरर शा 
आहेत. सर्व शारीर ढेशांत क्षुधा व दूर हे असह्य ह भय र 
पुल्य आहेत. हणूनच तर ( छो. ८ ४८ ९ र क 
देहाळा क्षुधा व तृषा यांनीयुक्त केळ. धि पी आतां क्षुधा व 
विकि आहेत, हेही नुर्कतेच वर सांगितठें आहे. ९० 
ऐऐषा या धर्मांनी युक्त असळेला संसार वस्तुत: 


ही निवृत्ति 


नुकळ यत्न आणि शेवटीं ' 


॥/ ॥ १. 79 ५५१ [, “>. 
हि, “ ह प के... श्व को ग, 
० ३ टर»? २.१ ५ त्रह्मापद्याम्रन्थरत्नमाळा. 


रै समजावयाचे कॉ तो दु:खमय आहे, असं ह्मणावयाचें£? वैदिक तर 
तो घोर कष्ट देणारा आहे, असें कंठरवानें सांगतात. 
कित्येक ढोक या जगांत सुख व दुःख मानण्यावर आहे, वस्तुतः 
तें नाही, असें ह्मणतात, हे खो; पण तें बरोबर नाही. कारण सुख- 
दुःख जर केवळ काल्पनिक असते तर कल्पनेचा त्याग केल्यानें त्यांचा 
५ भाव झाला असता; पण तसें होत नाही. सृष्टींतील कांहीं पदा" 
वांना सुखार्चे साधन समजून इतरांना दुःखसाधन समजणे, ही कल्पना 
आहे, असें ह्मणतां येईल. पण ज्याच्या प्राप्तीकरितां सर्व प्राण्यांची 
तेडपड चालली आहे तें सुख व ज्याच्या निवृत्तीकारितां, परिहाराकरितां 
सर्व जीव अहोरात्र यत्न करीत आहेत तें दुःख नाहीं, असें ह्मणणें 
सवेथा अज्ञान होय. * 
। आतां एवढें मात्र खो कॉ, बाह्य इष्ट वस्तूची प्राप्ति होऊन क्षणभर 
८. जी शांति होते तिळा सुख्य सुख समजणें व ती शांति ज्याच्या योगानें 
/2/* होते त्या बाह्य पदार्थाला त्याथें साधन समजणे, ही कल्पना आहि. 
षड हझणूनच एका क्षणीं जो पदार्थ सुखद भासतो तोच दुसर्‍या क्षणीं 
"> नकोसा होतो. पण खरें सुख व खरें दुःख कधींही बदलत नाहॉ. तर 
र, जे सुख तें सदा सुखच व जें दुःख तें दु:खच राहतें. हणूनच सुख 
नेहमीं अनुकूळ वाढून दुःख प्रतिकूल भासतें. अर्थात्‌ सृष्टीत दःखच 
“>> नाही, हें हणणे अयोग्य आहे. याविषयीं आचार्यांनी श्रीगीताभाष्यांत 
ण र्से इटे आहे-“' शीत कदाचित्सुखं कदाचिह्ठःखं ( प्रयच्छाते ) 


तथा उष्णमपि अनियतरूपं | उुख-दु:खे पुनारनेयतरूपे । यतो न व्यमभि- 


चरतः ” इत्यादि. याचा अर्थ-शीत कदाधित्‌ ( ग्रीष्मतूंत ) सुख 
उत्म चा चित ( हेमंत व शिशिर आतूंत 2 दुःख देतें. त्याचप्रमाणे 
उष्णही अनियतरूप आहे. पण २" देत. त्याचप्रम 


०० | सुख बे द्व यांचें हे. 
तण न व्य कवी बदलत नह पे नियतरूप आ 


: . (तर जं तें त्रिकाढीं 
सुखच व दुःख त्रिकाळी दुःखच राहतें. 9 सुखतेत्रि 


साविवरण अनुभूतिप्रकाश १. १८२३ 
ख देणाऱ्या ऊर्मि अनेक आहेत. त्या सर्वांत वरील दोन 
मुख्य व प्राणिमात्रसाधारण असल्यामुळें आलीं त्यांचाच येथें मुख्यत 
गिदेश केला आहे शाशर असेंपर्थत लांचा परिहार हात नाहीं. एवढ्या- 
साठींच वेदास प्रमाण न मानणारेही बौद्ध, जैन, इत्यादि संसार ६ु*स- 
मय आहे, असें ह्मणतात व त्याच्या निवारणार्थ निर्वीण इच्छितात 
आस्तिक दर्शनकारांना तर ते मान्य आहेच. हयून च मीमांतक , 
वैदषिक व सैयायिक त्यांना ( सुख-दुःखांना ) आत्मगुण ( आत्म्याचे 
०) समजतात. सांख्य व योंग लांना क्रमाने सत्व व रजोगुण यांचा 
परिणाम हणतात व दुःखाचे आध्यात्मिक, आलिर्भातिक १ आवि 
दबिक असे तीन भेद मानतात. पण वेदान्ती सुख-इ* हे त्यित का 
गाचे धर्म असून आनंद हें आत्म्याचे खलरूप आई जस सागत 
अहतबादी वेदान्ती व्यावहारिक सुखाला, विषयजन्य इच्छानिवृत्तीहा 


सच समजत नाहीत. कारण त्यांच्या मती सुख ( आनंद ) 
तो दुःखाने 


हा आ 
त्माचा असून तो नित्य आहे 
पाघित होऊं शकत नाहीं. ह्मणूनच अत करण व ले 
नश्जेन्हा तेव्हां झणजे सुष्ठाते समाधि, तृष्णीं द्र 
व्हां बेद असते तेव्हां क्षण सुषृतति, स 
र येतो. पण 


श्यादि प्रसंगी आनंदाचा अनुभव कांही प्रयत्नावांचूनच 
करणादिकांच्या यत्नानच 


आबहारिक सुख अप्रयत्नसिद्ग नाहीं. तर अत क अर्थात्‌ 

टे विषय मिळून इच्छानिदृत्ति झाठी झा नं विकर 
आम्म्यानें स्वत:च्या स्व्राभाविक शांत दरोपासत र 

स्वतःच्या स्व्राभावि सून दुःखपरंपरेढा 

तके अधिक 

भरभ होतो. अंतःकरणाचें चांचल्य ् 

तको अशांति अधिक व अश्ांति हेच &. . न बहिपुख झाल्या” 

म म्य्प 
अंत:करण, इंद्रियें, देह यांच्याशी ताई” गितठेल्या एकी” 
झुख्रूप 


द प्रपंचाचा अनुभव येत ना यास्तव वर 
'- मताप्रमाणे स्वतः प्रपंचातील वस्थ जी:? स्वभावत 


“जे कं “| 


ट्श£ । /ं 
1 ८५ *““₹ 
र (८ 


(४//४ 


॥7८ 


१८४ ब्रह्मविद्याग्रन्यरत्नमाला , 


किंवा दु:खरूप नसल्या तरी बहिमुख होणें, हाच खरा संसार असून 
त आत्म्याच्या स्वाभाविक शांतीचा, आनंदाचा भंग करणारा व ह्णू- 
नच दुःखमय आहे. या बहिधुखतारूप संसाराचा अनुभव स्वप्न र 
जागर॒या दोन दशांमध्येंच येतो, आणि विषयजन्य सुख अथवा दुःखही 
त्याच दोन अवस्थांमध्ये भासते. प्राणिमात्राळा अवश्य असलेल्या निद्रेत 
६:खाचा अनुभव कोणालाही येत नाहीं. कारण त्यावेळीं चित्त अंतर्मुख 
( ठीन ) झाळेळें असते. आम्म्याचा स्वरूपभूत आनंद, ही सुखाची 
पराकाष्ठा असून नरकादिकांतीळ असह्य यातना, ही दुःखाची परमावाथ 
आहे. तथापि नरकापासून आत्मानंदापर्यंत ज्या उत्तरोत्तर द्या आहेत 
त्या पूर्व-पूर्वे अवस्थेदरन कमी दुःखावह असल्यामुळे अद्रद्ष्टि जन 
त्यांतील एकीच्या अपक्षेनें पुढच्या दुसरीला सुख ह्मणतात. पण तै 
छुख ढु:ख[मेश्रित असते. तथापि सूक्ष्म दृष्टीबांचून हें रहस्य कळत 
नाहों आणि अभ्यासाने विषासारखे कडू पदार्थही जसे प्रिय होतात 
त्याप्रमाणं वस्तुतः दुःखरूप संसारच सुखमय वाटूं छागतो. तस्मात 
ससार सुखरूप नाहीं. विवेकी पुरुषाला तो कष्टकर आहे, असं वाट- 
णच शक्‍य व उचित आहे. ह्मणून पतंजलींनींही “सद 
अस हटळं आहे. (पहा प्रष्ट २६) 

पुष्कळ लोकांना तो सुखमय वाटतो ब ह्मण 
इतर लोकांच्या विचारांचे अनुकरण करून 
पाडे दुःख पर्वैताएवढें ' इत्यादि साधु संतांच्या बाकयांचाही अर्थ 
आ ती गळया तो अर्थ, विवक्षित, न 
व्याख्यान करणाऱ्या विद्वानाला जसा नव्हे. तर तो त्या वाव 
पण तेवढ्यावरून सृष्टीचा स्वभाव कात सध धरतीची र 
स्वभाव आहे व विक्षप झ्णजेच दःख ति आर. विक्षप हा सुटी 
आहे. 'विक्षप हेंच जर तवी र व आह्ली नुक्तंच सांगित 

चीं इंश्रयि,न्यबहार करीत 


खं विवेकिन 


न त्यांताळ कांहींजण 
सुख पाहतां जवा- 


(२. 
सावेवरण अनुभूतिप्रकाश १. 


असतांना श्रां 
श्र टी ऱ्य >» ड्‌ “९ ८ 
त झाली नसती. पण ता श्रांत होऊन कांशी. बेळ तरी. 


आपापळे कारा 
जच करण्यास असमर्थ होतात. क्षणूनंच आहो शांत त्रिची 
तत तात्पर्य, ब/हेमुखता हाच ससार तो जीवाळा स्वाभाविक 
दुःखावह य ह्मणजच उण आतमस्वरूपापासून च्युत कलत अंसल्यापुळ 

7 होय 
के हा योड आवर्यपक्रताच आहे क। काय या। 
बरिकि अनाम वित्र ण पुरें करता. माक्ष 
पासून गक अनुभव. आपण स्वाभार्वरक 
स्वरूपाला ्ि बाहमुख हझ ल्याम>, च्युत होऊन व्यवहारी बनर्ता, व 
यांतून सुटा सरतो. हाच बंध होय, पण तो बय असें वाटल्यावांचून 
जैव प्राप्त नें, असेंही वाटत नाही, कारण सृ्टिनियमानुसार अविचारी 
( अनात्म स्थितीतच सख मार्नात असता फार तर तो. अधिक्र बाह 
) पदार्थःच्या संपादनानेंच अधिक उत होण्याची हांव धरतो 


य बस्तूपासून त्याठा क्षाणक दु ख।नेवृ। त, 

हेत ना दुःखाची निवृत्ति, € खर सखच नसल्यामुळ त त्यान तृप्त 

अपेक्षा हॉ. हणन तो त्याहून अविक सुखाचा सुखसाधनांची 
करतो व तदनुकुळ यत्नानें तै. मिळा! 


नना | 
हॉ. पुनर!पे अताति आहेच. विष्रयजन्य छु व 


सें ह्मणण्य्रास-प्रात्त विषय- 


शके 
वळ प्राप्त दुःखाचा प्रतीकार आह, 
च कारण बस्तत आहे कृमि- ३ 


धर जीव याप्रमाणें 


फोर 
| 
बिष दे सूक्ष्म जीवांपासून आ। 
पजन्य सुष्ठाच्या मागे लागळेळे असून परमभाल्म्या 
ह्‌ 


पुळ 

षे प्राप्त स्थितीत राट्रन तसल्या सखानेंच कृताथ ६ ण 

'छेगितात. त्यामुळें त्यांना आह्मी बद्द आहा, हें भान नसर्ते. त 
॥ घाटत नाह! या मुमुक्षच्या अभादीं 


सेल्यानुळे मुक्त व्हावे, अर्भ€ 
श् 


१८६: 


वेषयी बिचार "४ 
ह्मणजे स्तरतःच्या त्ाभा- रज 
पूर्ण आनंदमय स्वख्पा-, 


हेंच फळ ]भेळत« . 


छे तरी त्याची तात होत 
हं खरें सुख नव्हे, तर ह | 


१८६ म्रह्मविद्याग्रन्थरत्नमाला. 


विवेक-वैराग्यादि साधनांची गरज नसते, आणि त्यामळे हा बाहि- 

ंख,संसार सतत चालतो. शी 
9५ 0 (८४. पॅणे कांह थोड्याशा ब्रिविकी जन:नाच वेषयिक्र सुख हें स 
सुख नव्हे, असें कळतें; शास्र व आचार्य यांच्या उपदेशाप्रमाण 
विचार. करूं लागतांच आपण बद्ध आहो. असं वाटत. त्यामुळच 
हुक्त होण्याची शुभ इच्छा होते. पण बहिमुखता मोक्षाटा प्रतितरंध 
करणारी आहे, असा अनुभव येतो व बाह्य विपयांचें रमणीयत्यच 
य्याढा बहिर्मुख करतं. यास्तव विषयांचा तिटकारा आढा पाहिजे, 
7/,४ पण विपय अरमणीय आहेत, अनेक दोषांनी भरळेठे आहेत, म 
पृ ५,४५९ वाटल्यात्रांचून तो येत नाही. त्याच्यावांचून 'ित्तद्रत्ति अंतर्मुख होत 
“ ..) नाहीं. अंतर्मुख होणे, हाच बहिमुखतेचा त्याग आहे. बहिर्मुखतेचा 
| (अभाव हणजेच शांत आत्मस्वर्यानुभवरूप मोक्ष. अद्ली परंपरा असल्या- 


॥/ 3 


४५ मुळें बिरक्तीवांचून गत्यंतर नाहीं. विरत्ति ह्मणजे विषयांविपयींचा 
तिटकारा, त्यांच्याविषयी इच्छा मुळींच नसणें. विरक्तीच्या योगाने 
चित्तस्थे य निर्विभषप्णे होतें. हणून मोक्षाटा देराग्याची आवड्य- 
कता आहि. 


अहो, पण ञ्याच्यामध्यें परोपकार, ईश्वराचें भजन, निष्काम सेवा 


विपयसुख इत्यादि उत्तम भाव नाहांत, त्या पाषाणासारख्या अवस्थेस 
-- । हणजे मोक्ष दशे 


अस प्राप्त करून घेण्यांत पुरुषार्थ तो कोणता? असें 
2.५ ४. ह २५५ 
६८4 कोणी विचाराळ तर त्याच उत्तर सांगतों--- 


> -3 __ क्ष हा पुरुषार्थ आहे. कारण सुखच पुरुषाकडून प्रा्थिळें जाते" 
"./ > - प्र्येक जोबाटा सुख हत्ते असतं व तो त्याच्या साठीच हजारों यत्न 


- निशा ह रे 
9 अह/नेश करीत सुटतो. पण वर सागतल्याप्रमाणें विषयांपासून, बाह 
> पदार्थापासून होणारे 


सुख, हें खरं सुखच नसून ती केवळ इच्छा व यत्न 
यांच्या क्षणिक निवृत्तीमुळे प्रतीत होणारी दु: खनिवृत्ति आहे, त्यामुळें तिच्या 


सविवरण अनुभूतिप्रकाश १. १८७ 


योगाने जीवाची तृप्ति होत नाही. तर तसल्याच दुसर्‍या अनेक दुःख- 
"वृत्तीकारितां सतत यत्न करीत रहावें लागते. त्या यत्नाठाच कत 
व्याचें स्वरूप प्राप्त होतें. कर्तज्य असेपर्यंत समाधान नसते; आणि 
समाधानाच्या अभावी (क्रांतीच्या अभावी ) खऱ्या नित्य सुखाचाही 
अभाव होतो. यात्तव सुख हाच जरी पुरुषार्थ असला तरी विपय व 
त्याचीं दब्यादि साधनें, यांच्या योगानें होणार सुख हा. खता (परम) 
पुरुषाथच नव्हे. तर बिषपजन्य सुख हा जसा सुखाभास, तता" तोही 


पुरुपार्थाभास आहे. 


आतां धनादि साधनें असलीं ह्मणजे विषय सुलभ होतात, व 
१ वारंवार घेतां येतें, ह खर; 


विषय सुलभ असले कौ क्षणिक सुख 
झणूनच अर्थाची पुरुषार्थांत गणना केढी आहि. तथापि तो वात्तावक 
पुरुषार्थ नव्हे. एरम पुरुषार्थ नव्हे. तर अपरस पुरुषार्थ आहे. थम व 


काम हे दुसरे दोन पुरुषार्थही अपरमच होत. कारण अ" य 
छीळ पुत्रोत्पादन, 


रूप धर्म ब यथाशास्त्र विवाहादि संस्कारांच्या द्वार! सच्छीळ पुत्रोत्पाद 
हा काम, हो दोन्ही खरी सुखें नसटीं तही सुखाची साधने आहेत. 
सैणूनच वेदान्तपरिभापाकार धर्मराजाध्वरीन्दांनीं ग्रथारंमींच ' इह खड 
धर्मोईकामगोक्षाख्येषु चठुर्बितरपुरुपार्थेय मोक्ष परम: पुरुषार्थ: 
हणजे या सृष्टांतीळ धर्म, अर्थ, काम न मोक्ष या नांवाच्या त 
प्रकारच्या पुरुपार्थ'तीळ मोक्ष हाच फल पुरुवा्थ आहे, 
झटले आहे. र 

साधनें आहेत. साक्षात, सुख 
द सख तो आऱ्मानंद नव्हे; तर 
ह्मणजे थोडासा अंश. कारण 
ळी की, घित्तट्रति 
व्यक्त होते; 


धर्म, अर्थ व काम हॉ तीन पुल 


>> "2:०७ रकाने 
नेव्हे आणि त्यांच्या योगाने होणार 
या पुख्य आनंदाचा लेश आहे. लेश ली 
इच्छानिरत्ति ्व 


न विपयाची प्राति होऊन क्षणिक प: 
टः र र तै “र >ऱ्टी > ट्रा 
चित्‌ अंतर्मुख होते, व अंतर्डखव डर थोडीशी द्यांति 


१/६4 


१]/ 
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तिळाच जन सुख ह्मणतात, हें आह्मी नुक्ते्च वर सांगितले आहे. 

पण ती शांति स्थिर रहात नाहीं व चित्ताचा निरोध झाळेळा नतल्या- 

मुळें ती स्वररूपभूतही नव्हे. ह्मणूनच धर्मीदि साधते व चित्ताची 

एकाप्रता (अंतर्मुखता ) यांच्या योगाने प्रःत्त होणारें ह्मणजेच साधन- 

पराधीन अस्लेळें सुख, हें निज सुख नव्हे. तर ता सुखाभास अथवा 
आनंदाचा टेश आहे. 

॥  धर्माप्रमाणंच परोपकार, ईश्वरभजन इत्यादिकांच्या योगानें होणारें 

। /सुषही खरें नव्हे. अर्थात्‌ परोपक्रार सुद्धां सवतः करितांच मनुष्य करितो. 

1) /पराकरितां नव्हे * कारण एकाद्या दुष्काळांत सांपडढेल्या जीवाठा अनन 

दल्यास त्याला क्षागिक सुख होते, हें खरें; पण हा दाता क्षुषिताला 

' अन्न देणें, हें पुण्यकर्म आहे, माज्ञे कर्तव्य आहे, मला त्यामुळें सुख 

') होईल, ईश्वर मजवर प्रसन्न होइईल,' अशा भावनांनी प्रेरित झाल्या- 

' बांचून स्वकष्टांनों संपादन केटेळें धनादि देत नाहीं, हें विसरतां कामां 

गा १ झगूनच याजञतरल्क्यांनी “न वा अरे सर्वस्य कामाय सर्व प्रिय 

न पति आत्मनस्तु कामाय सव प्रिये भवति! (बृह. त्राह्मण 9 खं ष्‌.) 

अत हटल आहे. त्याचा अर्थ-अगे मेत्रेयि, जगांतील इतर सर्व 

वस्तूंच्या कामनेकरितां जीत्राला स्य वस्तू प्रिय होत नसतात, तर 

प्रध्येकाळा स्वतःच्या (आत्म्याच्या ) कामनेकरारितां, स्वत:च्या इच्छापूर्ती- 

_ कारेतां सव प्रिय होत असतें. अद्वेततत्त्व दृष्ट्या पाहिल्यास ज्या परावर 

र 0) उपकार करावय'चे तोही चेतन असल्यामुळे आत्माच आहे. यास्तत्र 

* "पर म्हणजे अतात्म्यांव/ होत नाहींत. 


वी 


«>>> 
1 
ल 


_ पसपक्रार जता पराकरितां नव्हे, तसेंच इश्वरभजनही इईश्वराकरितां 
वटे -| न्न ४२ शा % >. आ १० 1. न 
नव्हे. तर स्थत:च्या चित्तश्ञांतीकारेतां व तिच्या योगानें होणाऱ्या 
झुखाकारतांच आहे. पण असठे छद, हा खरा पुरुषार्थ नव्हे, हेढी 
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वेर सांगितळेंच अःहे. तेव्हां स्वतःच्या स्वरूपभूत मोक्षाला, बहि४रूता- 
ह बंध-निवृत्तीला सोडून परोपकारादि बहिमुंखतारूप संसारात्मक कर्त- 
यांचा स्वरीकार करणे ह्मणजे गोड पाण्यानें भरलेल्या नदीला सोडून 
मगजळाच्या मागें लागणेंच नव्हे का? पण यावरून परोपकार करणें 
षाईंट आहे, तो कोणीं करूं नये, असें आम्ही समजतो, अशी भल- 
तीच समजूत केणीं करून घेऊं नये. आमचें एवढेंच झणणें आहे कॉ, 
मोक्ष हणजे आपल्या नित्य आनंद स्वरूपाने अवस्थान (र हणें); त्याच्या 
भक्षेने परोपकारादिकांपासून होणारें पुण्य व छल तुच्छ आहे. बाकी 
त्र ग्राम्य ब्यवहारगांहून परोपकार [दि धर्माचरण प्रशस्त होय, या. 
विपयीं वाद नाही. पूर्वोक्त मोक्ष ही दशा साक्षात अनुभव घेतां येण्या- 
पारखी आहे. ह्मणजे ती स्वर्गाप्रमाणें अथवा घेष्णबारिकांना ।मिळ- 
शाऱ्या बेकुंठ-गोळोकादिकांप्रमाणें परोक्ष नाहीं. तथापि त्या द्शेचा 
भजुमव घेतां येईल, अशा प्रकारचा (ह्मणजे तदनुकूळ ) यत्न न कारता 


पट्‌ ल व्य (93 क क-न - लादि- 
आपल्या दु:संस्कारांमुळें अथवा विद्ठतता, छौकिक मोठेपणा है ढा 
क असें हणणे हा थरद् अन्याय 


कोच्या अभिमानामुळें ती दशा नाहींच, यी 
आहे. ज्यांनीं त्या दशेचा अनुभव घेतला आहे. अथवा ज्यांना डम 
षयीं निश्चित परोक्ष ज्ञान झाठें आहे, अशा लोकांच्या केवळ डा 
कारार्थ, ठकवि ८ लढहे, लिहून ठेवटेल्य़ा शब्दावर स्वत; च्या 
त विण्यासाठीं नव्हे, (८६ आ त्त टी 
तेमुळे, स्वतःच्या साशंकतेमुळें विथास हे पार्ट दुसरे 
कोणतें ग 
असणार? 
व क 4. णखाकरिता त करीत आहे तर 
सथ जग जर आनंदाकरितां, सुवा प्राणी सामान्यतः 
सुख ना स ह्मणतां येत नाही आणि स परि 
२ हौ, अस सट पदार्थांपासून त्यांना 


ज्या सखा. ५०० दारितात; प्रपंचांतीळ 
सुखाळा संपादन करितात; शर 2 ोक्तोीति 
पयांची इच्छा. निट दीड 


३ ह 
भे सुख होते, त जर खरें असतें वर. 
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सया सुखानेंच कृतार्थ झाळे असते. पण सा।भौम राजाही आपल्या 
प्रात अत्रस्थत तृत्त नसतो, अतें दिसते. सावरून लाला मिठाठेंे 
छखव पुखसाधनं, ही सीमा नव्हे; तर त्याहून अधिक सुखकर साधन 
या सूटात आहेत, असें ठरतें. पण तीं सर्वच स्वरांना सळभ नसतात 
कारण सुखसाधनें स्वाभाविक नाहीत. तीं प्रयत्नानेंच प्राप्त होणारी 
आहित. अनेक कारणांमुळे स्व जीवांना एक सारखाच यत्न कारता 
थत नाह. लापुळें तयांना मिळणारी सुख साधगेही एकसारखी नत 
तात. अथातू त्यांच्या सुखाच स्वरूपही मित्न भिन्न असतें. पर 
मोक्ष ही स्त्राभाविफ दशा आहे. ती सरे सुखांची सीमा आहे. त्यामुठे 
था दुशळा संपादन केल्यास दुसऱ्या अधिक सुखाची इच्छा रहात नाह 
इ"्छा असण हच दुःखाचे निमित्त होय. इच्छेच्या अभावी विक्षपरूा 
सर्वे दुःख ।नमूळ हात. यास्तव मोक्ष ह्मणजे पापाणासारखं होण न*९. 
तर स्वतः आनंद होणं आहे. तस्म:त्‌ परोपकारादिकांडन ह्या आनंद 
प्रात्तकारता अवश्य असलेल्या शमादि साधनांची योग्यता अधिक 
आहे. पण अनक प्रतिवेजांमुळे ज्यांना तीं साध्य होण्यास[रखीं नसती &) 
"या चुकळका व्यावहारिक लोकांनी परोपकाराऱि स घनांचें अनुष्टार्त 
अवड्य कराव. त्याविषयीं आमची मना नाहा. पण परोपकारादिक ही 
मुख्प साधन आहेत, हे म.त्र आलांढा मान्य नाह. तथापि ज्या 
त्या एग सुखाची साधारण कल्यनाही नाह, त्याठा परोपक्रार कर्ण) 
त्यापुळे आपला लोकिक वाढणे इत्यादकांतच मोठा आनंद वाटगार 
हें उघड आहे. ज्याला तसल्या छाकक सुखाचे व्यतन ठागठे आढे 
ता कदातचितू मोज्ञाळा तुच्छही मानीठ व * न ळगे मुक्ति-घतसंपदा 
पय देश सदा. अलह| ह्ॅणेळ. पण तेवड्यावरून संतसतंगाची 
क त काय ची स्व्राभाविक योग्यता वा 
जीवाढा होणाऱ्या जन्मादि यातना नौ हय का, 
९॥शा होत नाहोत. पण ढ 
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वित्तखैयीने आत्म्याची स्वाभाविक स्थिति लिद्ध झाली असतां सर्वे यात- 
हया होतो. आणि तोच खरा पुरुषार्थ आहे. त्याच्या सिद्धयर्थ 
0 धो व चितांच्या स्नेपाला जियरयांनी प्रतिबरेध करूं नये हणून 
यातिययी वैराग्य अत्रश्‍प आह. वेराग्य हणजे । बेषर्यांविषया] अनास!फ, 
अप्रेम, बिपयांचा ल्याग करण्याची इच्छा. असो; मोक्षोपरयांगी बराय 
आधेकाऱ्याच्या चित्तांत दढ 5हाब, हणून श्रीविद्यारण्यमुनाना अहो 
पसारकष्टता ' अते या छोकाच्या शेवटी म्हटठें आहे ५२ 


आतां या छोकांत पित्याठा पुत्राचा आपल्या कोणत्या कत्य़ाकडे 


उपदेग करतां येतो तें सांगतातः- 
लाकिकं वेडिकं सवे पुवेञयस्थाप्य तत्पिवा 


सगे देहान्त पित्रोरस्ययोिश्ाते खयपु ॥५९॥ 
अन्मयः---तासिता लेक भदेश स ( कर्म, कतेन्य 3 पुत्ने अवऱ्थ.प्य 


वि 


र म्‌ये ४ **, 
व सत: ( सन्‌ ) अन्ग्रयोः पित्रो; देहान्त ब्रिशति॥ 


अथे-त्याचा पिता छौकिक 
रच (२४ 0 
सेवे कठव्य ) पुत्रावर सोपवून स्वतः खत होत्ताल, दुततऱ्या आई 


गापांच्या शरीरांतील अन्य ( उपर ) देहांत प्रवेशा करता 
जिवेरग--' सोडप्यायमात्मा पुण मेभ्यः कर्मम्यः प्रतिथीयते, अथा- 
भायमितर आ मा कृतळृलयो वय्रोगत प्रेति ' या श्रुतीचा अर्थ येथे 
सेंगितटा आहे. पित्याचे दोन देह. एक पुत्रशरीर व दुसरा पितशरीर. 
ग्ध वि पुननरूप नूतन शरीराठा शास्त्रोक्त टोकेिकव वे।द्‌ंक कर्मे कर- 
ग्याकासितां या ठोका ठेवन, ( आपल्या गु्हात आपला प्रांतनाव पी, 
"याचा दुसरा जराजर्जर देह ढत? होऊन अज, यी 
केतेब्ये करून आयुष्य संपतांच ढत होतो. वेदाने व १ क. 
ितठेलीं अमिहोत्रादि कर्मे हा वैदिक, बमगा त नि 
दैडबगोषणयादि कर्म हॉ छोगिक व दै निर्वीहाकरितां अवर, 


. राहते. पण पुढें तीही ज्ञानाच 
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स्वभावप्राप्त (195121 ) चेष्टा, हौ स्वाभावक कर्म होत. आहार, 
निद्रा, भयनिवारण व कामशांति हीं चारच स्वाभाविक कर्मे असून तीं 
सर्व प्राणिसाधारण आहेत. यास्तव त्यांची गणना वरीळ दोन प्रक्रा- 
रच्या शाक्लोक्त कमात करितां येत नाही. कारण ती उपदेशावांचूनही 
होतात. शास्त्रीय कर्मांना उपदेशाची आवश्यकता आहे. त्यासाठांच 
पित्याळा पुत्र हा प्रतिनिधि नेमावा लागतो आणि त्यामुळेच तो 
बडिळाजित धनादिकांचा अधिकारी होतो. परवादि केवळ भोग योनी 
तीळ जीवांना या दोन्ही कमीचा अधिक,र नाहीं. ह्मणून त्यांची 
संतति ज्ञानाच्या अभावी वि'्छिन होते. ह्मणजे मनुष्यांप्रमाणेंच 
त्यांचीही उत्पत्ति पिता, पुत्र, त्याचा पुत्र इत्यादि परंपरेनेंच जरी होत 
असळी, तरी शास्रीय कमाची योग्यता नसल्यामुळें व स्मरणशक्ति 
मर्यादित असल्यामुळें त्यांना तिचे ज्ञान नसतें. हाच ' संततीचा 
विच्छेद ? होय. मनुष्यांतीळ जे पुष्कळसे अबेदिक संस्कारादि करीत 
नाहींत त्यांची संततिही फार तर दोन-चार पुरुषांपर्यंत अविच्छिन 
च्या अभावीं विठिन्न होते. वैदिकांना मात्र 
गोत्र इत्यादिकांचे चांगठें स्मरण राहते 
ब तोच संततीचा अविच्छेद होय. पूर्वजांचे स्मरण, 
अभिमान इय्ादि, व्यवहाराच्याही किती उपयोगी अ 
कांना सांगण्य,चें फारसें कारण नाही. 


पूर्वोक्त कमाच्या योगाने कुल 


त्यांच्या विषयीचा 
हि, हें आधुनि- 


असो; पुत्रदेहाळा प्रतिनिधि स्था 


जीव दुसऱ्या आईबापांच्या शरीरां 
साठीं जातो ५३, 


धून पितृदेह मरतो ब त्यांतीठ 
त नूतन देह घारण करण्या 


एक शरीर सोडल्यानंतर अन्य आहब्ापांच्या शरीरांत प्रवेश करणे, 
हो.तिसरा जन्म आहे; असें 'सांगतात 


क्य 
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पुत्ररूपेण 'यज्जन्मद्रयं पूवेपठदी रितम्‌ । 
तदपेक्षं तृतीयं तज्जन्म स्यादेहथारिण: | ५४॥ 
अन्वय: -_पूँव पुत्ररूपैण यत्‌ जन्मंद्रयं उदीरितं तदपेक्ष देहवारिण: तेत 

जेन्म तृतीयं स्याव्‌ ॥ 

अ्थ--म्ागें (वर) पुत्ररूपा 
अपेक्षेने देहधारण करणाऱ्या जीवाचा:दा जन्प 
विवरण ---। स इतः प्रयन्नेव पुनर्जायते तदस्य तृतीयं जन्म या 
श्रृतिवाक्याचा अर्थ या छोकांत सांगितला आहे या व मागच्या-पुढच्या 
देसर्‍याही श्रातिवाक्यांचा शब्दश अर्थ या अध्यायाच्या * अ * फॅलि- 


शिष्टांत पहावा. वर ४६ व्या लोकांत पंहिठा व ७९ व्या छोकांत 


दुसरा जन्म सांगितला. त्या दोन जन्मातील पहिला रेतोरूय 
पुरुष आपल्या कमी- 


याच्यापासून झाळा त्या जीण देहांतून निघताच ह 
पसार स्वगात किंवा नरकांत पुनः उत्तन होतो. टोच लाव तिसरा 
गेन्म होय. अर्थात्‌ रेतोरूपानें ज्लीशरीरांत प्रवेश करणें, च पहिला 
जन्म, स््रीशरीरांतन शरीराकार होऊन पानें बाहेर पडण ७०१. 
रै कमीनुसार अन्यॅशीकी जन्म घेण्याकरिता ला शरीरांतून निघण, ही 
सरा जन्म होय. 


नें जे दोन जन्म सांगितले त्यांच्या 
तिसरा. आहे. 


येथे अशी शंका येते की, शरीरातून निघणें हा जन्म कसा: 
त्याच्या शरीरांतून निघाल्यावर स्थूल देहाची ट्द्वि होऊन योग्य समयीं 
शुधा, तहान, सुख, दुःख; इत्यादि संवे द्नांनीं संपन झालेल्या जावान 
मातेच्या शरीरांतून बाहेर येणें, हीच खरा जन्म आहे. कारण न्यव्‌ः 
हारांत सर्व लोक त्यालाच जन्म हणता?" पितृश्रीरांतून रेतोख्यान 
निघणे » याला जन्म असे कोणीही ह्मणत नाहींत. तथापि त ( रेतो- 
रूपानें निघणें ) मुख्य जन्माचे असाधारण ( खास; मु 
निमित्त असल्यामुळे त्याळा कसेबसे ( यथाकथंचित्‌ ) इ 


२५८ 


१९४ त्रह्मविद्याम्रन्थरनमाला. 


येईल. पण शरीराचा त्याग करून जाणें, हा जन्म कसा? वरी 
दोन जन्मांवरून ' शरीरांतून निघणे! हा जन्म आहे, असें जरी झट 
तरी मरणाचे वेळां शरीरांतून निघणें व वर वर्णन 'केल्याप्रमाणें शरीरा” 
तून निघणे, यांत अंतर आहे. यास्तव जन्म ह्मणजे नुसतें शरीरात 
निघणं, एवढेंच न समजतां एका सजीव शारीरांतून दुसऱ्या सरजी 
शरीरानें अथवा त्यांच्या सजीव बीजानें निघणे हा जन्म आहे, असेंच 
समजणे उचित आहे. यास्तव मरण हा जन्म नव्हे. कारण मरणाचे 
वेळींही जीवतत्त्व जरी शरीरांतून निघत असलें तरी ज्यांतून तें निधते 
तें शरीर मरते व निघणारे जीवतत्त्व हें शरीर किंवा शरीराचे ब्रीजही 
नव्हे: तस्मात्‌ “ हें त्याचे तिसरे जन्म आहे ' हें श्रुतीचें ह्मणे 
युक्तिशून्य आहे. 

या शंकेचें समाधान असं-देही दुसऱ्या नूतन शरीराचे ग्रहण 
करण्याकरितांच जीर्ण शरीरांतून निघतो, आणि आपण व्यवहागंतही 
जसे, कोठें जावयाचे, याचा संकेत केल्याबांचून घरांतूनही कर्षी 
निघत नाहीं, य्याप्रमाणें जीवही कोठें जावयाचें याचा निश्चय करूनर्च 
पूर्व शरीरांतून निघतो. आपण जे घरांतून बाहेर जातों ते तरी कांहीं 


कारणानेंच जातों. कारण कोणतीही क्रिया कारणाशिवाय होत नाहीं. 
क्रियेला निमित्त अवऱ्य । 


नेंच पडतो. त्याचप्रमाणें शरीरांतून बाहेर पडण्यांतही 
पाहिजे. पण ज्या उद्देशानें आह्य 
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भसळे पाहिजेत. पण त्यांतील एकाद्याच्याही जन्मभूमीचें दर्शन घेण्याची 
छा न होतां आचार्याच्याच जन्ममूर्माचें दर्शन व्हावें, असं वाटण्या- 

' सही कांहीं कारण असणारच. त्याच न्यायानें शरीरांतून बाहेर पडण्या- 
पिषयींच्या उद्देशाचेही कांहीं कारण असणें अवश्य आहे. शरीर सोड- 

| झाऱ्या जीवाची वासना हेंच त्याचें निमित्त आहे. वासना कर्मानुसांर, 
परचयानुसार होते. हणूनच आह्मां वर “ कमीनुसार अन्यळोकॉ जन्म 
__पाकरितां' असें हटळें आहे. मरण हणजे शरीरांतून जाणें हँ 
घड आहे. जाणें ही क्रिया कांहीं उद्देश्यानेंच होणार. उद्देशालाही 
गेमितत पाहिजे. यास्तव जीव ज्या देहांत असतो; त्या देहाळा तो 
अन्य देहाचे ग्रहण करण्याकरितांच सोडतो. अर्थात्‌ अन्य देहाचे 
णि हा त्याचा उद्देश असतो. ह्णूनच श्रीगीतेत- वासांसि जीणीने 
पैथा बिहाय०! या ( अ. २ छो. २२) लोकांत 'एकादा मठ पे 
सोडून नवी. वस्रे जशीं घेतो त्याप्रमाणें देही जीर्ण शरीरें सोडून 
भन्य नूतन शरीरांत जातो, असें ह्ठळें आहे. 
परंतु जीर्ण शरीराळा सोडावे, असें त्याठा द क व 
करण पातंजळ योगदर््षनांत (पा. २ सत र ) सांगितलेला आमि- 


वेश त्याच्या त्या तक्षा वाटण्याळा स्वभावतःच प्रतिक्षणीं प्रतित्रंध 
तो. प्राणिमात्राळा मरणाचे हणजेच प्रात ग. ल 
ठें भय वाटते. त्यावरूनच त्याठा मरण ह्मणजे का? 09 
असते, असें ठरते. कारण मरण हें अतिशय हेशकारक आहे? क्र 


गाळा पूर्वानुभवावरून माहीत झालेळें नसतें, तर ५ क 
पेयही बाटठे नसतें. कारण कोणताही जीव दुस दशेळाच मिती; 


आपण नेहमीं पाहतो. मरण १ सुड 


र सतात; झणूर 
जरी एकच रळ तर पतीत. 
ती डीन. ह णाचे वेळी प्राणांचाही ळय 


र म 
ब शेतांना केश होत नाहींत. ८ दुःसह आहे; झयनच जीवाला 
1 छागतो. प्राणांचा लय डः 


_ ५१ या.गोष्टींचा त्याळा केव्हां तरी अनुभव आठेळा असणें अवश्य आहे. 
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प्रांणशक्ति लीन होतांना फार केश होतात. वस्तुस्थिति अशी असल्या 
मुळेच. कोणताही जीव झोपेळा भीत नाही. पण मरणाला प्रत्येकजण) 
,स॒ग तो अज्ञ असो कां सुज्ञ असो, भितो. अर्थात्‌ मरण दुःखद आहे, 


र 


८” या जन्मीं तर त्याला मरणाचा अनुभव आलेला नसतो, € 
निर्विवाद आहे. पण अनुभत्रावांचून एकाद्या दशेळा कोणी भीतही 
नाहीं. मरणाळा तर प्राणिमात्र भीत असतो. अर्थात्‌ त्याला मरण 
दुःखाचें वासनाज्ञान असतें. त्यानें पूर्वीही मरणाचा अनुभव वेतठेढा 
असतो. ह्मणून त्याचें साक्षात्‌ स्मरण जरी नाही, तरी वासना असते. 
तिच्या योगानें स्वाभाविकपणेच सध जीव मरणाळा हणजे शरीर 
त्यागाठा भितात. शरीर व विषय यांच्या वियोगाला भिणे हार्वे 
अभिनिवेश आहे. 


असल्या अभिनिवेशामुळेच' जीर्ण झालेल्या शरीराळाही सोडावि, 
असं कोणालाही वाटत नाही. कांहीं शूर: योद्धे शरीराळा तणाप्रमार् 
लेखितात-व कांहीं विरक्त शरीराळा शव समजतःत, हें खरे; तथापि 
यांच्या. ठिकाणीही अमिनिवेशधचा अत्यंत- अभाव असतो, असं नादा 
कारण:अभिनिवेश जर मुळीच नसता तर त्यांनींही स्वसंरक्षणांचे कवचारि 
उपाय योजळे-नसते.. विरक्तानेही सात प्रास मागण्यासाठी सुद्धां दुर 


र्‍्यांच्या घरांचे उंबरठे: झिजावेळे. नसते; आतां-हें शरीर केव्हां त 
मरणारच*आहे, आपण 


ज्या अर्थी त्याला ध उक 
त केव्हां तरी सोडणे -भाग “क क रा पट जीवि 
कतवा आहे.” यास्तव-* त्या अपरिहार्य गोष्टीविषयी? भीति. बा 
३ जान! हाय, - इत्यादि विवेकाने ते ( शर्व विरक्त 3) आपला अभि 
निवेश कमी करतात; हं खरे; पण तोप्राणिमात्रसाधारण असल्यामुळे सर्वथा 


कमी*होऊ शकत नाही. तथापि विवेकाच्या बलाने, ज्यांचा. जिर्तर्त 
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अभिनिवेश 
वेश कमी झालेला असतो; तितर्के त्याला मरणाच भयही कमी 


वाट भं 
तें. सामान्य प्राकृतांप्रमाणें कांहीं शूर व याति मरणाला जे र्भात 
तु तो सवथा 


न 
न त्याचें. कारण “कमी अभिनिवेश, हेंच आहे. पर 
सतो, असें मात्र प्रपंचदशेंत कधीं होत ना 


'धमशास्त्राने महा विरक्त यति व पराड्सु 
सूर्यमंडळाचा भेद करणारे; ' असं हणून त्यांचें साम्य दाखविलें आहे 
[मळें जीव शरीर सोडावे 


सारांश. वरं सांगिंतलेल्या अभिनिवेश 
त॑ सोडावे लागते. हणू- 


असं मनांतही आणीत नाही. पण प्रत्येकाळा 
नचे अमर' होण्याकरितां कष्ट तप करणाऱ्या असुरांस (पामर'स) 
देहात्मबाद्यांस ) ब्रह्मदेवादिकांनीं दीघ आयुष्य देण्याच मान्य केळं, पण 
अमरत्व केव्हांही दिळें नाही; उठट : अरे बाबा, आही सुद्धा जर 
खरे अमर नाही, तरं तुझी कोठून हीणार असें हाणून त्यांनी त्यांचे निरा 
करण केळे, असें पुराणांत वर्णिळें आहे तात्पर्य अभिनिवेश्ासुळ श्री 
राचा वियोग व्हावा, असं जरी कोणाला न वाटलें 
समयी होतोच. तो जीवाच्या इच्छेचा विरुंद्र होतो. यास्तव त्याचें 

पाहिजे सेच्छेने घरांतून 


निमित्तही तसेंच कांही बळवर्तर असले 
जाणें व एकाचा 


बाहेर पडून कांहीं कार्याकरिता. १८ जा व 
साच्या धन्याने. अथवा रजपुररुषार याच्या इच्छेविरद्ध १" १ 
यांत पुष्कळ: अंतर आहे. मरण हे दुसऱ्या प्रकारचे क हं 
अर्थात प्राण्याच्या इच्छेविरुद्ध त्याठा त्या शारीरांतून काढून | 
' शक्ति:आहे; 
पण कोणतीही नियमन करणारी शाक शि ् 
याचें तो. पदार्थ ल्याला पार असल्यावांचून नियम? ह य उ 
-.. . घेतठें त्याचेच नियमन 


उ यान > र्तो 
दाहरणार्थ,-धनी आपलें धन ” - याचाच निग्रह करत, 
करतों; राजा:ज्याने' अपरांत 


हीं. हणूनच आमच्या ए/ 
वन होणारा दर्‌ या दोघांना /) , /) 


१९८ त्रह्मविद्याम्रन्थरत्नमाला . 


झणजे धन घेणें व अपराध करणें हीं येथें नियमनाची, बंधनाचीं 
निमित्ते आहेत. यास्तव जीवाला त्याच्या इच्छेविरुद्ध शरीरांतून काढून 
नेणें, यालाही तसेंच कांहीं निमित्त असणे उचित होय. चोरी, लबाडी 
इत्यादि कमें राजपुरुषांकडून बद्ध होण्यास कारण होतात. यास्तव 
"पा. जगत्मभूच्या किंकरांच्या तावडीत सांपडण्याचें कारणही 
कमेंच आहेत, अशी कल्पना करणें भाग आहे. 


. ज्यानें अनेक अपराध केले आहेत त्याळा राजा निरनिराळ्या 


- प्रकारच्या शिक्षा देतो व त्या भोगीत असतांनाही त्यानें चांगळे किंवा 


बाईट कर्म केल्यास त्याला तदनुसार किंचित्‌ सुख अथवा किंचित्‌ 
दुःख होते आणि संवरयाने त्याला त्या बंधांतील सुखलेशही प्रिय 
वाटतो. त्याच न्यायाने जीव हा एक मोठा अपराधी आहे. कारण 
तो जर तसा नसता तर एकाच हारीरांत पुष्कळ दिवस दुःख भोगी- 
तही राहिळा नसता. तो अपराधी आहे ह्मणूनच त्याळा ईश्वराची 
नियन्तू-शक्ति त्याची इच्छा नसली तरी, नियत कालपर्यंत एकाच शारी- 
रांत ठेवते ब नियतकाळ संपतांच त्याच्या दुसर्‍या अपराधांचें किंवा 


शुभ कमोचे फळ भोगण्यास उचित असलेल्या स्थानी त्याच्या इच्छेच्या 
विरुद्धही नेते. 


परंतु व्यवहारदशेंतीळ अपराध्यांचे नियम 
जसे प्रसयक्ष असतात तसे त्या महा-राज 


उत्तर देहाचे चिंतन करावयास छावितात व 
शाबुसार जीव प्रस्तुत शरीर सोडून पुढच्या 


साविवरण अनुभूतिप्रकाश १, १९९ 


स्थानी भाई-बापांच्या शरीरांतीळ गर्भ होण्याकरितां निघतो. ईश्वराने 
ठरविलेल्या नियतीप्रमाणें त्याच्या जगभर पसरलेल्या शाक्ते जीवाला 
थुक्क किंवा कृष्ण गतीनें उदिष्ट स्थानीं नेऊन पोंचवितात. याविषयीं 
भधिक विवेचन शारीरकमभाष्यार्थाच्या तिसऱ्या अध्यायाच्या पहिल्या 
ब दुसऱ्या पादांत येईल. अर्थात्‌ ख्री-गभीशयांत जाण्याकारेतां स्थूळ- 
शरीराच्या बीजाने (वीर्याने) पित्याच्या शरीरांतून बाहेर निघणे हा 
नसा जन्म, तसाच पुढच्या जन्मांतीळ पितृशरीरांत रेतोरूप होण्यासाठीं 
धून स्थूल शरीरांतून निघणे, हाही जन्म आहे. तात्पर्य सजीव 
शरीरांतूत सजीव सूक्ष्म शरीरानं निघणे हाच जन्म, अर्से न 
सणतां एका शरीरांतून निघून दुसऱ्या शरीरांत रहावयास जाणें हा जन्म 
आहे, असें हणणेंच अधिक प्रशस्त होय: या व्याख्येप्रमाणे. गर्भा- 
 धानादि संस्कारांच्या द्वारा पुत्र उत्पन करूंन, त्याला उपनयन, "प 
यन इत्यादिकांच्या. योगानें आपला गृहस्थ धर्म, साकारण्यात योग्य 
करून व त्याच्यावर सर्व भार टाकून जीर्ण शरीराचा तया लर 
जाणाऱ्या पित्याचे लौकिक मरण हा तिसरा जन्म आहे. , 
तात्पर्य, एक शरीर सोडून प्रत्यक्ष दुसरें शरीर घेण्यास जरी म्ये 
कांहीं काळ जावा लागळा तरी त्या शरीराविषयीं संकल्प केल्यावांचून 
शरीर सोडतां येत नाहीं. यास्तव हें शरीर सोडणें ह्मणजे त 
शरीरांत जावयास निघणेंच होय. त्यामुळें तोही, रक जण 
एवढ्यासाठीच श्रीविद्यारण्यांनीं दीपिकेत ' अस्मि्नेव शरीरे स्थित 


भनसा देहान्तरं स्वीकृत्य पश्चादमुं दवेहं परित्यजाते' ह्मणजे याच शरी- 
न स्वीकार करून मागाहून हा 


शत राहून व मनानें दुसर्‍या देहाचा र 

व या वर्तमान देहाळा सोडतो, असें झटले आहे बहत हाणा 
पाविषयी तृणजळूर्चे उदाहरण दिळें आहे. हणजे ग न 
गवताच्या टोकांवर॑ जाऊन व तोंडाने (बदक ) आदमी 
पेरून नंतर आपला मागचा देह त्या तृणावर आटून घेते, त्य 


नें पुढची 


२०७ त्रह्मविद्याम्रन्थरतनमाळा. 


आत्मा या शरीराला मारून हणजे निश्चेष्ट करून, त्याला जड करून 
सोडून आणि पसरलेल्या वासनेने पुढच्या दुसऱ्या आधाराचा आश्रय 
“रून आपला-येथून उपसंहार करतो. 


आतां येथें आणखीं एका गोष्टीचा विचार करणें मात्र अवश्य 
आहे. तो असा-वर सांगितलेले दोन जन्म हे स्वत: पुत्राच्या देहाचे 
आहेत व हा जन्म पित्याच्या दुसऱ्या जन्मांतीळ देहाचा आहे. यास्तव 
एकाचेच ते तीन जन्म आहेत असें हणतां येत नाही, असें कोणी 
हणेल. परंतु पिता व पुत्र ह्यांच्या शरीररूपी उपाधि जरी पृथक्‌ असल्या 
तरी त्या उपाधींनीं उपलक्षित ( उपाधींच्या द्वारा सूचित ) -होणारा 
आत्मा एकच आहे. या अभिप्रायानें श्रतीनें येथे एकाचेच ते तीन धरम 
आहेत, असें हटळें आहे, असं जाणार्वे; अथवा या उत्तराने समाधान 
न झाल्यास--पित्यापासून रेतोरूपानें, आईच्या शरीरांतून पुत्ररूपानं व 
स्वतःच्या शरीरांतून वासना-देहरूपानें प्रत्येकाचे तीन जन्म होतात; 
असें समजावे. अथीत्‌ रेतामध्यें आलेला कोणताही जीव पूर्वशरीराच! 
त्याग करूनच आलेला असतो. ह्मणजे रेतोरूपानें पितृशरीरांतून बाहेर 
पडणें, हा वस्तुतः दुसरा जन्म असून आईच्या देहांतून कुमाराकारान 
( बाळरूपानें ) बाहेर येणें, हा तिसरा जन्म होय. तथापि पूर्वे शरी” 
'रांतूनच तो आठेला आहे, याविषयीं प्रत्यक्ष प्रमाण कांहीं नाहीं. ह्मणून 
श्रुतीने वरील वास्तवीक क्रम सोडून लौकिक प्रमाणासिद्ध क्रम घेतळा 
आहे. साच्या योगानें एकाच शरीराच्या तीन अवस्था व्यक्त होतात. 


अशा रीतीने प्रथेक प्राण्याळा पुन: पुन: जन्म घ्यावे लागतात” 


(१ ७ क ऐकले 
हें तीन जन्माचें वर्णन ऐकळें व त्याविषयीं बराच चांगला ब्रिचार के 
झणजे संसाराविषयी वैराग्य उः क ब 


झणाजे संब वे प्न होते. कारण माता व पिता यांच्या 
दान मळांनीं बनठेळें शरीर निरंतर धारण करणें, याहून अधिक नि 
राग्यकारण सांगवतां येणं शक्‍य नाही. एवढ्यासाठीच विष्णु पुराणा 
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(1 > 
जो वत 
र जप्त आपल्या देहाच्या अपवित्र वासानें त्याविषयी विरक्त होत 
7 त्याला दुसर कोणते वैराग्यकारण सांगतां येणार आहे, असें 
सटळ आहे ९४. 
। वळी २ (र र - 
आतां पूर्वोक्त प्रकारच श्रीस्वामा पुढच्या दोन छोकांत सांगतात. 
स्वोदरं दारजठरं तथा पित्रन्तरोदरस्‌ । टं 
त्रय आवसथा इत्थं जन्तोः स्वस्थ जन्मने ॥ ५५ ॥ 
लि अन्वयः--स्वोदरं, दारजठरं, तथा पित्तन्तरोदरं इत्यं सर्वैस्य जन्तोः जन्मने 
: आवसथा: सन्ति । 
मोर अर्थ-आपलें उदर, स्त्रीचे उदर 
व उद्र अशीं सर्व ( प्रत्येक ) 
आने आहेत. 
जन्मानि योनिलक्षाणां जन्तुश्वतुरशीतिषु । 


उत्तमाधमरूपाणि प्ाभोत्येवं पुनः पुन' ॥ ५६॥ 
तिषु उत्तमाधमरूपागि जन्मानि 


व॒ त्याचप्रमाणें दुसऱ्या 
जन्तूच्या जन्माची तीन 


पुत अन्वयः---एवं जन्तुः योनिलक्षणा चतुरशी 
भे: पुनः प्राप्नोति । 
उ अर्थ--अशा रीतीनें प्रत्येक प्राणी चवऱ्य़ायशीं लक्ष योनींत 
त्तम व अधम जन्म पुनः पुनः घेतो. 
विवरण---येथीळ चवऱ्यायशीं लक्ष " हा शब्द जीवांच्या असंख्य 
योनीचा उपलक्षक आहे. अर्थात्‌ चवर्‍्यायशीं लक्षच योनि कां? ल्या 
मोजल्या कोणी £ त्यांहून कमी किंवा अधिक योनि नाहीत हणून 


फेशावरून 2 मन्वादिकांना जर त्या कळल्या होत्या तर त्यांनीं त्यांची 
186) तयार करून का 


रक अ.कारादि वर्णाच्या अनुक्रमाने यादी ( 

ठेबळी नाहीं ? इत्यादि कुतर्कप्रयुक्त प्रश्न करण्यांत कांहीं अर्थ नाही, 

| रण बाह्य सृष्टींतीळ वस्तूंचे समम्र यथार्थ ज्ञान जर कोणालाही होणं 

व नाहीं, तर त्यांतीळ कांहीं पदार्थांची संख्या कळल्याने तरी 

कोणता लाज होणार? कांडी थोडे पदार्थ कळले तरी त्यांची खरी 
२६ 


२०२ ब्रह्मविद्याम्रन्यरत्नभाला, 


संख्या कळली आहे, असं मुळींच होत नाहीं आणि केव्हांही झालें 
तरी. आमचे आाह्य ज्ञान अपुरें राहणार, हें ठरळेळेंच आहे; मग त्यांतीळ 
फारच थोड्या वस्तूंची संख्या जाणण्यांत तरी तात्पर्य काय आहिं! 
__) असा पक्त विचार करूनच आमचे तत्त्ववेत्ते बाह्य प्रपंचाविषयीं व 


१ -*रहार करूं लागले. सारांश, असंख्य जीवयोनींची यादी करण्याचें विशेष 
"४ ' कोरण न भासल्यामुळेंच मंजु व्यासम्रभति शिष्टांनीं ती तयार केली 
नाहीं. त्यांना जर तिचें महत्त्व वाटळें असते, ती एक अत्यंत उपयुक्त १ 
सुशक्‍्य क्रिया आहे, अंशी त्यांची ..भावना झाली असती तर लांनी. 

१३) | किंवा त्यांच्या शिष्यांतीळ कोणी ती अवश्य लिहिली असती. कार्रण॑ 
न) / त्यांना निर्वाहादिकांकरितां.ग्रथ निंमीण करावयाचे नसल्यामुळें हणजे 
£ र *३आपल्या विठ्ठतेंचा उपयोग कठेसारखा कर 


वयाचा नसल्यामुळें ग्रा” 
०.३४ कादिकांच्या तांडा 


कडे पहात बसण्याचा प्रसंग येत नसे आणि त्यामुठे 
ग्रेथकत्यीला अवशय असलेलें चित्तस्वास्थ्य स्थिर राहून ग्रेथ निर्दोष 
निपजत असे.' अंसो; तात्पर्य जीवाला अनेक योनींत वारंवार जर्ल 
ध्यावा लागतो एवढें कळण्यासाठी व 


सुचविण्यासाठी चवऱ्यायशी लक्ष हा शब्द येथें योजिला आहे. एकाबा 

“ चिकित्सकाने ' योनींची गणना करण्याचा दीर्घ उद्योग करून जीवयोनिं 
-- 1206.) आधिक आहेत, असें जरी प्रमाणत: व सूक्ष्म 
छे) रक थत्राद साधनांनी उद्या ठरविळे, तरी त्यामुळे जीवाला अनेर्क 

यीय तुत ना यावा ढागतो, हं वोदिकांचें मुख्य मन्तव्य बाधित 
होत नाहीं. | 


त्या योने असंख्येय आहेत, ८ 


। उत्तमाध जर > 5 
"पप जन्म पुन: पुन: घेतो, या श्रीवित्रारण्यपुर्नाच्या 
वचचनावरून जन्म घण्याचा कर्म 


यक्त होत नाहीं. यास्तव त्याविषयी 
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हर काचा की कोणी ह्मणतात कॉ, जो एकदा मनुष्य झाडा, 
5 “म रणाची उन्नति मनुष्याच्या अंत करणापर्यंत झाली आहे; 
: प्षु होणें शक्‍य नाही. पण त्याविषयीं आमचे अस हणण 

आहे कॉ, अंत:करणाची उन्नाति ह्मणजे काय? त्याने उड होण, की 
. अविक संस्कारयुक्त होणें? हणजे कमीच अंत करण कृश असतें; तें 
या अवस्थेत त्याहून अधिक पुष्ट होते; प्मस व्यें त्याहूनही उन्नत 
होते; बानरामध्ये तर ते मनुष्यांच्या खाळाखाठ 
अत;करण दुसऱ्या सर्वांच्या अंत करणाहून अधिक पु असतें; असें 


ण 

ज बयाचें बो. अंत:करण हे तचच एक्नाच झाकाराजे अल प्रत्येक 

नुभवाचा एक एक निरनिराळा संस्कार, ला हिशोबाने. जितक्या अधिक 
असे समजावयाचे ! 


अनुभवजन्य संस्कारांनी युक्त तितके अधिक ४४ 
उत्तरोत्तर प्राण्यांमध्ये ते अधिक पुट होत 


चित्ञ हें द्रव्य सूक्ष्म नसून द्यद्वे पावणार॑ आ 


घेळीं तरी इंद्रियांचा विषयही होऊं शकेल 
आजवर-या भूळोकीं निपज- 


भ्‌ 

त;करणाळा पाहणारा एकह! मानव 

ठेझा नाही. आणि 'तें आकाशााद पांच भूतांच्या सूक्ष्म सत्तगगुणाच 
सांगितळें आहे ते जर खरें 


य आहे, ह्मणून जें आमच्या शात्ञात 
असेऴ तर त्याचा प्रत्यक्ष (इंद्रियांच्या द्वारा) अनुभव येणेंही शक्‍य नाहीं 
नेर, संस्कारांच्या द्वारा त उन्नत होते, हां दसरा पॅक घेतला, 
तेर प्रत्येक संस्काराचा उद्‌य होण्यास ९ ध करणाऱ्या तमो 
खुणाचा व रजोगुणाचा अभाव असणें असतें. कमणंजे अत*- 

या 


करणांत 
संस्कारांचा उदय न होऊं देणा 
द्य पावतो आणि ते दोन गुण 


| जेव्हां अभाव असतो, तेव्हांच संस्कार 2 गा 
त्याठा जेव्हां प्रतिबंध करीत असतात; तेव्हां करणांत 'अर्सच 
खेच होतात, असा अनुभव आर्ट. 

करण्राला 


श्ेञारो 
संस्कारही असून नसल्यासार 
आपल्याछा जेव्हां गाढ “झोप अते तेव्हां “तमोगुण अत 


असते.व मनुष्याचे . 


जाते, असं हटळ तर 
होईल. अर्थात्‌ तें एकादे 1” 
पण अनुभव मात्र तसा नाही. 


१ 
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आच्छादित करतो. त्यामुळे अंतःकरणांत असळेळे सहल्लावधि संस्का- 
रही नसल्यासारखे होतात. स्वप्तांत रजोगुण अंतःकरणाळा चंच 


करतो व आमर्चा आई मेळेळी असली तरी त्या अनुभत्रापासून झालेल्या 
४संस्कारांना प्रतिबंध करून ती जिवंत आहे, असें दाखवितो. अर्थात्‌ 

| / संस्कारांच्या योगानं चित्त पुष्ट किंवा उन्नत होतं, या ह्मणण्यांतही फार्स 
/ ) तथ्य नाहीं. कारण मनुष्याच्या अंतःकरणाला मागच्या अनेक जन्मांमध्ये 

_ * अनेक अनुभव जरी आलेले असले तरी त्यांमुळें झालेल्या संस्कारांच्या 


योगानं तं पुष्ट झाठेळें असतें, असें ह्मणण्यास चांगळेसें प्रमाण नाही. 
कारण मनुष्यांमध्येंही जे महाबुद्धिमान्‌ असतात त्यांच्या अंतःकरणांतही 
पश्‍्वादि-योनींतीळ खान-पानादि क्रियांच्या अनुभवापासून झालेल्या 
संस्कारांचा उद्भव होऊन ते गवत खावयास घावतात, असा अनुभव 
येत नाहीं. ते अन्नच खाण्याची इच्छा करतात; मनुष्याला उचित, अशा 
भाषादिकांमध्येच प्राविण्य दाखवितात; मनुष्याला योग्य असलेल्या क्रिया 
करण्याचीच इच्छा धरितात. पश्वादि-पूर्वजन्मीं झालेल्या संस्कारांचे 
एकही कार्य एकाद्याही माणसामध्ये आढळत नाहीं. 


तेव्हां अंतःकरणांतील अनेक संस्कारांना तम व रज हे गुण 
प्रतिक्षणीं प्रतिबंध करितात व त्यामुळें त्यांत असलेले अगण्य संस्कारही 


एकाच वेळीं शरीरां त रं हं 
एका नाच शरोरांत उद्भूत होत नाहींत, तर लांतीळ कांहीं 


मनुष्याच्या, असं अनुभवाने ठरतें 


अंतःकरणांत अनेक संस्कार असून ते 


नुसार उदयास्त पावतात, असे नाहीं का ठरत? 
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. अधिक पुण्याचरणानें उत्तरोत्तर अधिक. संस्कार उदय पात 
णें पापाच्या आधिक्याबरो- 


अधिक सूक्ष्म तत्त्वाचे ज्ञान होतें. त्याचप्रम 
. पर अंत:करणाचें मळिनत्वही वाढतें व यामुळें स्थूळतत्त्वही विपरीत 
भासतं. अर्थात्‌ ही सर्व सृष्टि अनादि आहे तिच्यांतीळ प्रत्येक प्राण्याचे 
प्र्येक योनींत अनेक जन्म होऊन गेळे आहेत. पश्वादि तिर्यक्‌ योनि , 
केवळ भोगयोनि आहेत. कर्मयोनि नव्हेत. कर्मयोनि हणजे इष्ट प्राप्ती- 
करितां बुद्धिपुरःसर प्रयत्न करणार्‍या योनि. या भूळोकीं तरी, एक मह 
हीच योनि तशी आहे. त्यामुळें मवुष्यालाच पुण्याचरण करून आपल्या 
* चित्तावरीळ पापाची पुटें घालविण्याचा व त्यांतील अनेक खरुभ संस्का- 
रांना जागृत्‌ करण्याचा अधिकार आहे. यानें त्याचा दुरुपयोग केल्यास 
हणजे पापाचरण केल्यास अंतःकरण अधिक मलिन होऊन लाला 
अनेक जन्मांत झाळेळे अनेक संस्कार पापजन्य मोहांत गडप होऊन 
गाें कारे अशक्य नाह, अदोतसह र इत्यादि मादक पदार्थाचे 
सेन केल्यानेंही जर प्राण्याचे चित्त मूढ होत असल्याचें प्रथक्ष अड. 
भवास येते, तर चित्तावर दीर्घ पारेणाम करणाऱ्या पापाचरणांसारख्या 


निमित्ताने तें मूढ होऊन वासनानुसार जन्मा 
गेठे, तर सांत नवल तें कोणते डू र्‍ 
आमच्या कांहीं बंधूना मनुष्याचे वित्त पशन नि ह 
याविषयी मोठें आश्चर्य वाटतें; पण मच" कांहीं प्रसंगा तती र 
ने होणार क्रौर्य करतो, यांचा कांहींच विस्मय वाटत नाही ४१] वर 
पश्षु, हिंस्र पशूही फार तर पटाकारिता एकादे अ. 
हसि करितात. पण खाटिक श्रमाविभागाच्य 
ह्सिचीं दुकाने मांडतात. पक्षी आपल्या नश उपाय चालत 
यथाशक्ति हसकन लावण्याचा यत्न क हि 
नाही, असे वाटल्यास दुसरीकडे 
पण मनुष्य आपल्या. बरोबर दुसर्‍या 


मूढ योर्नांत 
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घोळून घोर कदन सुरू करतो पडवादिक अवश्य तित्तर्के यदच्छाप्राप् 
अन्नच भक्षण करून बाकीचा काल सुखानं घालवितात; पण मनुष्य 
संग्रहाच्या दुराशेनें आपणावर अनेक आपत्ति ओढून घेतो. चित्ताला 
धेनांदि-विषयमंय करून सोडतो. मला या शरीरांतही फारच थोडा 
चेळ र्होबयाचें आहे, ( मग घर ता दूरच राहिठें, ) हे ठाऊक 
असतांनाही “ अजरामरवत्पाज्ञी विद्याम्थ च चिन्तयेत्‌ अशी 
नीति ठरवून तदनुसार वर्तन करतो. सारांश, मनुष्य होट 
पशूनाही लाजविणारी कर्मे करणारा मानुष प्राणी पुनः मनुष्यच होईल, 
ही नुस्ती झुभ वासना आहे, एवढ्याच साठीं फार तर आह्मी तिळा 
भान देऊ. पण तो तत्त्वार्थ नव्हे. हणूनच श्रीकृष्णानेंही : 'क्िपाम्य १ 
खमंझुभानासुरीष्वेव योनिधु ' ( श्रीगीता अ. १६, छो. १९ उत्तराधे ) 
हणजे मी त्या अं्ञुभ आचरण करणाऱ्या पापी मनुष्यांना दी्घकाढ 
व्यांध्र-सिंहादि आसुर 'योनींत टाकतो, असे हटले आहे. 
दुसरे किलेक हणतात को, वृक्षादि स्थावर, क्वाम्ने, कीट, पक्षी, 

पु इत्यादि जीवक्रमान उत्तरोत्तर योनीत जन्म घेत प्राणी मनुष्ययोनीपर्यत 
येतांत. त्या योनींत जन्म घेऊन ल्यांनी ऱ्शु 
तून सुट्टून दुसऱ्या अधिक उन्नत लोकास 
अशुभ आचरणच अधिक केल्यास ते . 
लेल्या पुरुषा प्रमाणें यया कर्मानुसार जितका अध:पात पावतात तेथूनच 
उन: उत्तरोत्तर उच्च योनीतून मानव योत 
समजा को, एक जीव आतां मनुष्य झा 
र्ण अधिक न करितां अद्युभ व्यवहारच अधिक केला. त्याच्या अर्चु- 
रोधानें मरणानंतर तो पक्ष्याच्या योना .अनुशििकीली >... 
मनुष्यापर्यंत मध्यें उत्त पत की 

वबल कीट १. हा पाना असतील, त्यांतूर 
कर्मा र बन: योग्य समयी “मनुष्य होईल 


भ कर्म केल्यास ते या लोकां" 
जातात. पण तसे न करतां 


हा आहे. पण यानें शुभ आच- 
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पण हें मतही वेदिक विचारपरंपरेळा धरून नाहीं. कारण, 
छान्दोग्यांत : स यथा क्रतुरास्मिल्रीके भवति तथेतः प्रेत्य भवाते 
(अ. ३, खं. १४, १) हणजे तो जीव या शरीरांत जशा दढ. 
भावनेनें युक्त असतो, तसा हें शरीर सोडून गेल्यावर होतो, असें झटले 
आहे. श्रीगीतेंतही ' यं यं वापि स्मरन्मावं > इत्यादि (अ. €, लो. 


६) छोकांत जीव ज्या ज्या पदार्थीचें स्मरण करीत अन्तकोळीं शरीर 


सोडतो त्या त्या भावासच प्रात्त होतो, असें सांगितळें आहे. तयावरून 
ढचा जन्म त्याला 


प्राण्याच्या संकल्पानुसार फळ व संकल्पानुसारच पु 
ध्यांबा लागतो, असे ठरतें. पुराणें व योगवासिष्ठासारखे निंबंध यांत. 
या सिद्धान्ताळा अनुसरूनच पुण्यवान अथवा पापी. जीवांना पुढचे 
जन्म मिळाल्याचे वर्णन आहे. तस्मात्‌ पापाच्या योगानें अधम योनीत 
भेन्म ब पुण्याच्या योगानें उत्तम योनींत जन्म होणे, हे जरी नित 
( निश्चित ) असलें, तरी त्याचा क्रमही नियत आहे, अर्से झणता 1९ 
बाह, कारण वरील दोन्ही मतांतीळ कोणतेही मत जरी घेतल, तरा 

! हा अनुभवाने सिद्ध 


त्याच्या योगार्ने : दृढ भावनानुरूप 
मेहा सिद्धान्त बाधित होतो. हणूनच श्रीविद्या 


सांगितला नाहीं. उळट ' पुनः पुनः , असे हणून उत्तमाधम. जन्माचा 
नियत क्रम नाही, असे सुचविळें आहे "६, 
६: जन्मच पहिला दैष आहे. 
१ असें क्षणून येथवर 
दीषाचें 


४३ व्या छोकारच्या उत्तराधात ग 
यास्तव त्याची बीभत्सा निरूपण केली जात 


र - ं इतर 
जेन्माचें दोषरूपत्वच दाखाविळें. आता त्याचा उपसंहार व ट्‌ 

९४ २. > * रा न्न 
दिग्दर्शन करून विरक्त ज्ञानी स्त होतो, असें सांगत 


क्त स्पष्टं रोगादिदृष्टका | 


दुष्टत्वे जन्मन* प्रो ् कशी 
एच्यते वामदेववत्‌ ॥ १ 


विरक्ती बुद्धवचयस्तु 


रण्यांनींदी जन्मांचा क्रम १.३ 
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अन्वयः---जन्मनः दुशत्वं प्रोक्तं रोगादिदुष्टता स्पष्ट॑ अस्ति । बुद्धतच्वः 
विरक्त: तु वामदेववत्‌ मुच्यते ॥ . क. 
अर्थे--जन्साचें दुष्टत्व सांगितलें. रोगादिदुश्टता तर स्प 


आहे. ज्याला तत्त्वाचा साक्षात्कारझाला आहे, असा विरक्त वाम 
देवाधमाणें सुक्त होतो. 


विवरण--जन्म अनेक दोघांनीं युक्त कसा आहे, तें येयव|] 
सांगितठें. रागादि दुसरे दोष तर स्पष्टच आहेत. त्या सर्व दोषांचा 
चांगळा विचार करून जन्माविषयीं बिरक्त झालेल्या पुरुषाळाच तत्त्वाचा 
साक्षात्कार होऊन तो वामदेवाप्रमाणें मुक्त होतो. सर्व वासनांचा क्षय 
संपादन करून मीच सर्वाधार चित-तत्त्व आहे, असे. अहो रात्र चिंतन 
करणारा पुरूय संकल्पानुरूप फळास प्राप्त होतो. ह्मणजे चिदात्मस्थितींत 
राहतो. अनात्म्याशी संसर्ग पावून आवळा विनाश करून घेत नाहीं ५७. 
पूरवेजन्माने बोथेन स्वमुक्ति चांब्रवीह्चा । 
गभेस्थो वामदेवो्यं प्रतिवन्थविर्वाजत: । 1 ५८॥ 


अन्ययः--अयं गमेस्थः वामदेव: प्रतिबन्धांबेवर्जित: सन्‌. पूर्जजन्मानि बोधेन 
कचा स्वमुक्ति च अन्रवीतू ॥ > 10 


अर्थ--हा. गर्भाशयांतच असलेला वामदेव प्रतिवस्थरहित 
होत्साता पूर्व जन्मांतीळ साधनानुष्ठानासुळें झालेल्या बोधानें एका 
कचन आपला सुक्ते सांगता झाला. 

विवरण--वर तीन जन्मांचें 


आतां त्या बोधोत्पत्तीचेंच सविस्तर वर्णन कारेतात--- 
जन्मन्यतीते वेदान्त श्रुत्वाप्येष नंबुद्धवान्‌ | 
बलिना मतिबद्धत्वात्कर्मणा जन्महेतुना ॥ ५९ ॥ 


सावेवरण अनुभूतिप्रकाश १. २०९ 


प अन्वयः--अतीते जन्माने वेदान्त श्रत्वा अपि एषः जन्महेतुना बलिना 

कमण| प्रतिबद्धत्वात्‌ न बुद्धवान्‌ । 
1.१ -] न्मीं *_ >» (49 २ 

् अर्थ--पूवेजन्मीं वेदान्ताचें श्रवण करूनहा हा वामदेव उत्तर 
य कारण होणाऱ्या बलांढ्य कमांच्या योगानें प्रतिवच्ध 

ल्याकारणनें तत्वाला जाणता झाला नाहीं. न 
__ विवरण--बामदेव पूर्व जन्मींही मनुष्य होता व चा तो, () 
म विद्याबान्‌ ब्राह्मणाच्या पवित्र कुलांत झाळेळा असल्यामुळें त्यानें () १. - 
पैदान्त भागाचे पुष्कळ श्रवण केलें. पण त्याला त्याच जन्मांत तत्त्व- 
साक्षात्कार झाळा नाही. कारण पुढच्या जन्माला निमित्त होणारें त्याचे 
बेळाढ्य कर्म लाच्या ज्ञानाळा प्रतिबंध करीत होतें ५९९. 


गर्भे प्रवेश्य तत्कमे विनष्टं प्रतिवन्थकस्‌ । 
नवमे मासि संस्मृत्य श्रवण परतिबुद्धवान ॥ ९० ॥ 
_ अन्वयः-( वामदेव ) गर्भे भवेश्‍्य तंत प्रतिबस्धकं कम विनष्टे ( ततः 3 
गेवेमे सासि श्रवणे संस्मृत्य ( वामदेव: ) प्रतिवुडवान, । 
 अर्थ--वामंदेवाला मगा तचा करवून तें क 
फेमे विनाश पावलें. नंतर नवव्या म्पुच जन्मीं . केलेल्या 
भवणाचे स्मरण होऊन तो ( वामदेव ) ज्तानी झाढा. 
प्रतिबंध विवरण---त्या पूर्वजन्मी वामदेवांच्या ज्ञानाळा जें व ( कर्म 
बध करीत होतें, तेंच त्याला आणखी एका गंभोशयांत प्रवेश 
दिल्यावर प्रारब्धा- 


फेराबयास लावून स्वतः नाश पावळें. आपलें फळ 1 
एकदा मनाचा दृढ निश्चय 


सारख्या बलाढ्य कर्माचाही क्षय होतो, असा! 

झाळा कीं परमार्थपरायण पुरुष अनिष्ट दरोळा-मौत नाही 
झाळेल्या इष्ट दशशेचा आनंद मानीत नाहीं. कारण धग गुत 3 
भापल्याच पूर्व शुभाझुभ कर्मांमुळें प्राप्त झाल्या अहित. तेव्हा. न 
पाप्तीविषयीं खेद किंवा आनंद न मानतां पुढेंही सतत ह ह्जे 
देशा यावी ह्मणून असाच अनुकूळ यत्न केळा पाह, 


२७ 
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या समलुतीनें तो श्युभ कर्मच करतो. असो; प्रतिबंधाचा क्षय होतांच 
नवव्या महिन्यांत वामदेवाळा पूर्वेजन्मांतीळ श्रवणाचें स्मरण झालें व 
तें श्रवण जितकें पाहिजे तितके असल्यामुळें अर्थातूच त्याला गर्भा- 
शयांत आत्मसाक्षात्कार झाला. श्रवण, मनन व निदिध्यासन ही 
आत्मज्ञानाची अनुकूल सामग्री आहे. पण प्रतिबंधाचा क्षय झाल्या- 
शिवाय तिचा उपयोग होत नाही. गर्भात नऊ महिने वास केल्यावर 
बामंदेवाला पूर्व श्रवणादिकांचें फळ मिळाळें. यावरून-सदा ठ््भ क्म 
करावें. -त्याचें फळ झुभच मिळेळ. कांही पूर्व प्रबळ कारणामुळें 
प्रस्तुत झुभ आचराचें फळ मिळण्यास जरी विलंब लागला तरी तै 
निष्फळ, व्यर्थ होईल, अशी नुस्ती कल्पनाही करूं नये. कारण 
प्रतिबंध क्षीण होण्याचाच काय तो अवकाश असतो. तो होतांच 
या शुभाचरणाचें फळ मिळाल्यावांचून राहत नाहीं असें ठरतें. यास्तव 
शुभाचरणसमयीं अन्य निमेत्ताने अशुभ फळ जरी अनुभवावे लागलें 
तरी शुभाचरणाच्या फळाविषयीं साशंक होऊन तें सोडूं नये ६०. 


विद्वान्भूत्वा सभुत्पन्नो जीवन्मुक्तो$भवत्तदा । 
शरोरमात्मनो भिन्नं मिथ्येवेत्ववगच्छति ॥ ६१ | 
अन्वयः--तदा विद्वान्‌ भूत्वा समुत्पत्नः जीवन्सुक्तः अभवत्‌ । आत्मनः 
भिन्नं शरीरं मिथ्या एव अवगच्छाति । 
अ्थे--त्यावेळीं विद्वान्‌ होऊन उर 
झाला. आत्म्याहून भिन्न असलेले शरीर 
जाणू लागला. 


विवरण--गर्भाशयांतच पूर्वजन्मांतील श्रवणाचे संस्कार उद्घुड 
(जागे) होऊन वामदेव विद्वान्‌ झाला. नंतर तो मातेच्या उद्रांतून बाहिर 
पडळा आणि जीबन्मुक्त होऊन राहिळा. जीवन्मुक्ति हें आत्मज्ञानाचे 
प्रत्यक्ष फळ आहे. जीवंतपणींच काम-क्रोधादि दोषांनी रहित होऊन, राग” 
डेषादिकांचा त्याग करून, सुख-दुःखाळा समान मानून प्राप्त दीची 


त्पक्न झालेला तो जीवन्युची 
र मिथ्याच आहे, असेत 
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ज्य समाधानाने घेत राहणें हच जौवन्युत्तीचे बाह्य लक्षण आहे; 
आंतून स्थिरचित्त, शांत व आनंदरूप असणें, हँ त्या जीवन्मुक्ता- 
च्याच अनुभवाला येणारं आंतर चिद् आहे. वामदेवाच्या ठिकाणीं तीं 
दोन्हीं चिह्े होतीं. तो आपलें शरीर आत्म्याहून अगदी एथक्‌ आहे; 
आणि त्यामुळेंच तें मिथ्या (त्वतःसत्ताहन्य ) आहे, अर्से सतत 


जाणत होता ६१. 
इयन्तं कालमेतस्मिन्भ्रान्त्या देढे निमम्रवान्‌ । 


३ ६ च जे ठ्य री 
बोथेन देहादुस्कम्योत्कृष्टो$भूज्जीवता यमन ॥ ६१२॥ 
बोधेन कक पभक, सः) इयन्त॑ कालं एतस्मिन देढे भ्रान्त्या निसम्नवान्‌ । परंतु 
वतां त्यजन्‌ देहात. उत्कम्य उत्कृष्ट: अभूत्‌ ॥ 

देटांत भ्रांतीनें निमझ होऊन 


ने आपलें जीवत्व 


होऊन ) उत्कृ झाला- 

म विवरण--_-आम्म्यांचें यथां्थ सरू 
होईतो वामदेव “देहच मी? असें निश्वयानें जाणून राहिळा होता, 
पणे गर्भीशरयांत येतांच ज्ञानप्रतिबंध क्षीण होऊन त्याला आत्मसाकषा- 
त्कारे झाला. त्याबरोबर “मी देई आहें! ही भ्रान्तभावना निवृत्त 


होऊन तो देहाहून अगदीं विलक्षण बनला. दे व त्याचा कांहीं 
संबंध नाहीं, असा त्याला स्पष्ट अनुभव आळा. त्या 


भाव सोडला. शरीर, इंद्रिये त अन्तःकरण यांच्या 
हेंच जीवत्ब होय. पण विवेकाने देषांदिसगेह हा अंगाला 
केवळ साक्षी चेतन, हा आत्मा आहे, असें दृढ ज्ञान होतांच त्यांचें 
तादात्म्य नष्ट होते, आणि त्याबरोबर जीवभाव ठोपतो. असो; यांचे 
नियमानुसार बामदेवंही जीवभाव सोडून उत्कृष्ट झाला ६२. 
जीवत्वे$पगते तस्य शिष्यते परमात्मता । 
स एव खर्गतुल्यो5भूदिस्वरियाविषपल ॥ ६९॥ 


न कळल्यामुळे आत्मबोध 
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अन्यय:--जीवते अपगते सति तस्य परसात्मता शिष्यते । इन्दिय़ा- 
विषयत्वतः सः एव स्वर्गतुल्य:ः अभूत्‌ ॥ 
अर्थ--चेतनात्म्याचें जीवत्व निघून जातांच ( जीवत्बाचा 
बाध होतांच ) परमात्मत्व अवशिष्ट राहतें. नंतर इंब्रियाचा अ 
विषय झाल्यासुळें तोच वामदेव स्वगेतुल्य झाला. | 
विवरण--परमात्माच स्वी कल्पनांचा आधार आहे. यास्तव 
व्याच्यावर भ्रमानें कल्पिळेल्या जीवत्वाचा बाध झाळा असतां परमात्मत्व 
अवशिष्ट राहतें. मी शरीराएवढा, शरीराच्या जात्यादिकांनीं युक्त, 
शरी(संबद्ध वखाळंकारादिकांनीं भूषित होणारा, शरीरांतील सर्वे सुख” 
ढुःखादि भाव जाणणारा, चांगळीं व वाईट कर्मे करणारा, मरणारा, 
असुक आईबापांपासून अमक्या कुळांत झालेला आहे, इत्यादि भावना 
मनुष्यमात्राला होतात. पण मी ह्मणजे कोण ; हें न कळल्यामुळेंच त्य 
होतात, हें निर्विवाद आहे. मनुष्याळाचसें काय, पण दुसर्‍्याही संब 
जीवांना “मी ' अशी भावना, असें ज्ञान असते. * मी? एवढ्या सम- 
शुतीविषयीं कोणाचाच केव्हांही मतभेद नसतो. पण तो मी ह्मणजे 
कोण, हें प्रायः कोणालाही कळत नाही. हामीव हं मजहून निराळे 
जगत्‌ , एवढेंच ज्ञान, व्याबहारिक प्रवृत्तीला पुरेसें असतें आणि याँ 
सृष्टीतील जीवांची हाळचाल त्या तेवढ्या सामप्रीवरच निर्विघपणें होते. 
पण व्यवहार त्रिकाळीं टिकत नाहीं. तो प्रत्येक अवस्थेंत निरनिराळा 
होतो म्हणून व्यवहार मिथ्या होय. त्रिकाळी राहणाऱ्या वस्तूळाच 
९आह्षी स॒त्य ह्मणतो. जी दशा, अवस्था, किंवा वस्तु बावित होते, 
जिला उत्पत्तीच्या पूर्वी ब नाशानंतर अस्तित्व नसतें, जी केवळ मध्य- 
स्थितिसमर्यी मात्र अनुभवास येते, ती मिथ्या होय. उत्पत्तीच्या पूर्वीचा 
काळ व नाशाच्या नंतरचा काळ ज्याला नसतो, तंच सत्य होय. 


व्यव्हारांतही प्रमाणत: परीक्षण करूं छागळें असतां बाधित होणाऱ्या 
भाषणादिकाठाच असत्य हणतात. 
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हा मी! असें प्रत्येक जीवाला जरी वाटतें, तरी तं जागेपणी 
जितकें स्पष्ट व व्यवहाराच्या उपयोगीं असतें तितक स्वम्तांत नसत 
कारण स्वप्तांतीळ व्यवहार मनोमय असतो. पण गाढ झाप लागते 
तेव्हां“ हा मी! असें भान रहात नाहीं. त्यामुळ व्यवहारही नाहीं 
अर्थात्‌ देहाळा ' मी ! समजणे हाच जावभाव आहे व तो देहाशी 
असलेलें तादात्म्य विवेकानें शिथिळ केळें असतां उत्तरात्तर क्षीण होत 
जातो. बिवेक दृढ झाळा असतां तो सवथा लपता मी कोण हें 
कळतें. देहादिकांना मी हणून व्यवहार करणारांना मी कोण, हे जसें 
कळत नाहीं, व ते मी कोण, हे मला माहीत नाही, असं सांगतात; 
तसें विवेकी, ब्रह्माम्यासी सांगत नाही. त्याठा जीवभाव हणजे अनेक 
कार्याच्या समूहाशीं आपला ( चेतनाचा ) संसग, अस कळतें. त्यामुळें 
त्याचा जीवभाव लोपतो, तो लोपत असल्यासुळ बाधित झाल्याकारणानेच 
मिथ्या होय. बाधित होणें तिन्ही अवस्थ मध्ये, तिन्ही काळीं नसणे 


या कारणानेंच आह्मी प्रपंचाळाही मिथ्या क्षणता 
असो: तात्पर्य, जीवत्व नेमितक असल्यामुळें आत्मसाक्षात्कार 
होतांच बाधित होते. याच नियमानुसार बामदेवाचें जीवत्वही न 


झालें. पण कल्पित वस्तूचा बाथ झाळा तश! अकल्पित 
' होत नाहीं. ह्मणून जीवत्व गळ तरी चेतनत्ब नाहीस होत नाही 


अर्थात्‌ जीवभाव लोपला असतां लाचें अधिष्ठान परमात्मा राहता; 


कारण तो अबाधित असल्यासुळ सन भावांच्या बाधाचा अवधि आहें 
अवधि ह्मणजे सीमा, हद अनात्म्याचाच बाधक 


रितांयेतो. आत्म्याचा आथ 
करितां येत नाहीं. हणून वामदेवाच्या सर्व प्रपंचाचे मूळ, अशा जीव 
बाचें निरसन होतांच त्याचाही साक्षी परमात्मा अवशिष्ट राहिला 

वळ आत्मभाव इंद्रियांचा विषय होत. नाही कारण 


पण तो के क 
च्या 
सत्त्वगुणांपासून झाळेळीं भसतात यास्तव तीं भूतांच्या 


इेद्रिये भूतांच्या 


 आत्मज्ञ, असें समजावें. कारण लौ 
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गुणांचेंच प्रहण करूशकतात. भूतांच्या व आपल्याही आधारभूत 
परमात्म्याचें ग्रहण करूं शकत नाहींत. लामुळें तो स्वर्गतुल्य झाला. 
हणजे स्वर्ग जसा नेहमीं परोक्षच असतो, तो या शरीरानें प्रत्यक्ष कधी 
दिसत नाही, त्याप्रमाणेंच वामदेव प्रत्यक्ष दिसेनासा झाला. त्याचें शरी- 
रच गुप्त झाळें असा याचा अर्थ नव्हे. तर खरा वामदेव, वामदेव 


र्‍या शब्दाचा लक्ष्य अर्थ, इंद्रियांचा विषय होण्याजोगा स्थूल राहिला 


नाही. ज्ञान होण्यापूर्वी वामदेव आपल्या शरीराळाच मी ह्मणत होता. 
पण ज्ञानानंतर तो शरीराळा वस्ादिकांप्रमाणेंच स्वभिन्न ( आपणाहून 


पृथक्‌ ) पाहूं लागला. यामुळे स्थूळबुद्धि जनाच्या स्थूळ दृष्टीचा विषय 


होण्याच्या अवस्थेस त्यानें -सोडळें, असा याचा भावार्थ ९२. 
परोक्षो$पि विमूढानां विद्वद्धिरवलोक्यते । 
सर्वेडपि बिषयानन्दाः भाप्ता इृ्टे निजात्मनि ॥ ६४॥ 
अन्वयः--( सः ) विमूढानां परोक्ष: अ 
त्मनि दृष्टे सति सर्वे अपि विषयानन्दा: प्राप्त: ॥ 
अर्थ--तो वामदेव स्थूलदष्टि जनांना परोक्ष जरी होता, तरी 
विद्वानांकडून -अवलांकन केला जात असे. असो; त्यानें निर्ज 
आत्म्याला पाहिळें असतां सर्वही विषयानन्द त्याला प्राप्त झालि 
विंवरण---शंरीराहून शथक्‌ झाळेळा केवळ चेतनात्मा बाह्यदटि 
जनांना स्वर्गाप्रमाणेंच जरी परोक्ष होता, तरी अंतर्मुख सूक्ष्म 
वेद्ठान्‌ त्याला साक्षात्‌ पहात होते. कारण शरीरसंबंध सोडून निया” 
धिक ९ केवळ ) झालेला वामदेव, हा त्या विद्वानांचा अंतर्यामीच होता. 
"यामुळ लांना तो अयरोक्ष ज्ञात होत होता. येथें विद्वान्‌ ह्मणजे 


किक विद्वानांना वामदेव साक्षात. 


कळ्गें टा] नाही. आस्मज्ञांना मात्र तो केव्हांही साक्षात: 
अनुभवाला येणें शक्य आहे. कारणं वामदेव भा 


बाळास: े. देवाचें शरीर कांहीं दिवसांनीं 
“क्षीण होऊनं'गेलं. त्यामुळे तो तर त्छॉंकिक पुरुषांना :दिसेनॉसी 


> 'जनि्जा> 
पि विद्वाद्रेः अवलोक्यते । निजा 


९ 
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न य व्ह पण खरा प. ह्मणजे चेतनात्मा क्षांण झाळेला 
ह व्य न ल्य तै बा विपश्चित्‌? (कठ. अ. १ व.२ मं. ९ ८) 
च. 5 उत्पन होत नाहीं व कधीं मरत नाहीं, या न्यायानें 
चया तन पुरुषच सर्व साक्षी आत्मा आहे. त्यामुळें वामदेव 
मच्या साक्षात्‌ अनुभवास येण्याजोगा आहे व तो यापुढेही 

छ्या आत्मज्ञांना साक्षात्‌ दिसेल. असो; वामदेवाला स्वरूपभूत 
वयात ज्ञान झाळें असतां तत्काठ सर्व विषयानन्द प्राप्त झाले. 
नन्द हणजे विषयांची प्राप्ति व उपभोग यांच्या योगानें होणारें 
सुख. पण तें क्षणिक असतें. चिरकाळ टिकत नाहीं. परंतु आत्मा व 
क यांचा विवेक झाला, तै दोन्ही अगदीं विलक्षण, १ र्कत 
शि कांहीं संबंध न हेवणारे आहेत, आत्मा सत्य, त्रिकाळीं बाधित 
न होणारा, व चिरकाळ टिकणारा आनंद आहि, कळलेंव त्यामुळे 
बाह्य वस्तूविषयीं अनास्था झाली कीं, चित्तांत नित्य सुखाचा उद्भ 
होतो, आणि मग विषयानंदाची प्राति वहावी, ही इच्छाच रहात 
नाहीं. कारण ज्याला गोड्या पाण्याचा मोठा तढाव मिळाला. आहे, 
करणार नाहीं. 


तो थोड्याशा पाण्यानें भरणाऱ्या विहिरींची इच्छा 
| क्षेत्राची इच्छा करीत नाहीं. 


ज्याला राज्य मिळाळें आहे तो लहानशा 

कारण त्याच्या राज्यांत तसली अनेक शैत्रे अंतर्भूत होतात. त्याच 
न्यायानें आत्मानंद प्राप्त होतांच नन्द त्यांत अंतर्भूत होत 
असल्यामुळें ते पृथक्‌ रहात नाहींत. श्रीगीतेतही यावानर्थ उदग" 
सर्वतः संप््तोदके?' (अ. ९ हो. १80 डर 
सांगितळें आहे ६४. 


येथेंही श्रीविद्यारण्य तेंच .सांगतात 
वे -. 'नचयात्थिता' । 


>>“ 
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अन्वय:---एते विषयोत्यिता: आत्मानन्द्समुद्रस्य विप्रुषः । यथा समुद्र 
विन्द्वः तथा एते आत्मनि अन्तर्भवन्ति । 
अर्थ-हे विषयजन्य आनंद आत्मानन्दृरूप ससुदाचे थेंब 
आहेत. ज्याभरसाणें समुद्रांत बिंदू, त्याप्रमाणें ते आत्भ्यामध्य 
अंतभूत होतात. | 
विवरण--विषयांपासून जे आनंद होतात ते आत्म्याच्या स्वरूप- 
भूत आनंदाचे अंश असल्यामुळें जलरूप समुद्रामध्ये जसे त्याचे बिंदू 
अंतर्भाव पावतात, त्याप्रमाणें आनंदरूप आत्म्यांत ते अंतर्भाव पावतात. 
समुद्रजलाचे बिंदू जसे समुद्राहून प्रथक्‌ रहात नाहींत तसे आनंदही 
बाहेर कोठे उरत नाहींत ६५. ह. 
आतां विषयानन्द कसा होतो तें सांगतात--- 
आत्मन्यानन्दमज्ञात्वा विषयेपु स्वावेभ्रमातू । 
बाह्ममिच्छति तज्ठाभाद्धीरात्मन्युप्यास्यति ॥ ६६ ॥ 


अन्वयः--( पुरुषः ) स्वविभ्रमात्‌ आत्माने आन 
इच्छति । तठ्लाभात्‌ ( तस्य ) धा: आत्मांने उपश्ाम्यति 


अर्थ--पुरूष आत्म्याविषयीं भ्रम पड 
ठिकाणीं ( आत्मस्वरूपांत ) आनंद आहे, हे न जाणून विषयांमध्ये 
वाद्य असलल्या आनंदाची इच्छा करितो. (आणि) त्याचा लाभ 
 साल्यासुळे पुरुषाची बुद्धि आत्म्यामध्यें लीन होते. - 
विवरण --शास्त्रसंस्कारशून्य उरषाला आत्मा कोण हें कळत 
न मळा आ च 

नाही. त्यामुळें लयाला त्याविषयी भ्रम होतो. ह्मणजे तो आनंदांत्म्याळाच 
तज बसजत्ता अहंकार; देल इत्या पिकांत आत्मा समजतो. अर्थात्‌ 
तसल्या अनात्म्यामध्ये आनंदाचा अनुभव न आल्यास त्यांत कांहीं 

मोठेसें नवळ नाहीं. पण त्यामळे अ... .. मना न 
- त बीच ला आनद हे आत्म्याचे स्वरूप रह, 
न फत वावर्‍याच ही शोधू लागतो. आनंद विषयांमध्ये 
आहे, असा याचा ग्रहू हत. मग तो त्या आनंदासाठी विषयांची इच्छा 
करतो. तदनुकूल यत्न करतो आणि याचा लाभ झाला असतां त्याच्या 


न्द॑ अज्ञात्वा विषयेषु बाह्य 
॥ 


ल्यासुळें आत्म्याच्या 
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प्राप्तीविषयींची उत्कंठा निवृत्त होऊन लाचें अंतःकरण शांत होतें. तें साक्षी 
आत्म्याकडे बळते. अंतमुख होतें. अंतःकरणाच्या अंतसुखतेचा उदय 
हातांच त्याचा विक्षेप नष्ट होतो. विक्षेप नाहींसा होणें हाच बुद्धीचा 


उपरम आहे. त्यामळें स्थिर-एकाम्र झाळेल्या चितांत आत्मानंद व्यक्त होतो. 


पण आत्मा कोण, हें माहीत नसल्यामुळें व आनंदाच्या उदयाचा हा प्रका- 


रही ठाऊक नसल्याकारणानें तो प्राकृत पुरुष हा विषयांतीलच 
आनंद आहे, असें ठरवितो. परंतु वस्तुतः तो आत्मानंदच असतो ६९. 
विक मया: ल 0: 
आत्मानन्दं क्षणं भुक्त्वा पुनभ्रांन्त्या वहित्रेजत । 
विवेकधीनिजानन्दं थड तत्स्यैव संवेदा ॥ ६७ ॥ 
व अन्वयः--आत्मानन्दं कषणं भुकत्वा भ्रान्त्या पुनः बहिरू त्रजञेत्‌ । विवे- 
धीः सर्वदा तत्स्था एव निजानन्दं सुडे ॥ 
अर्थ--( आत्म्यामध्यें उपशांत झालेली बुद्धि) आत्मानंदाचा 
क्षणभर भोग घेऊन भ्रान्तीनें पुनः बाहेर जाते. पण विवेकयुक्त 
बुद्धि सर्वदा आत्म्यामध्यें स्थित होऊनच निजानन्दाच' अनु- 
भव घेते. 
विवरण -बाह्य वस्तूचा ठाभ होतांच ल्याविषयांची उत्कंठा 
शांत होते, आणि ती शांत झाळी असतां मनुष्याची बुद्धिही क्षणभर 
स्वरूपांत स्थिर होते, असें वर सांगितलें; पण अंतःकरणाची ती ह्यांत 
देशा टिकत नाही, तर उत्कंठेळा कारण होणाऱ्या एका इच्छेचें विषय- 
प्राप्तीनें निवारण होतांच बुद्धिवरृत्ति दुसर्‍या विषयाकरितां विक्षिप्त होते. 
अर्थात्‌ शांतीमुळें, निर्विक्षपासुळें अनुभवास येणाऱ्या आत्मानंदाचा 
उपभोग एक क्षणभरच घेऊन ती पुनः दुसर्‍या विषयाकरितां उत्कंठित 
होते. मळा हवा असळेळा आनंद बाह विषयांत आहे, व्शा तीच 
र्‍ बाहेरच ज ते ळू आनंदा- 
समजून ती पुनः इंद्रियांच्या द्वारा आाहेरच जाते, यामुळ तिचा द्‌ 


युभव टिकत नाहीं. 
ट्ट 
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पण विंवेकरहित बुद्धीचीच अशी अवस्था होते. तिलाच क्षणिक 
आनंदांच्या मागें लागून एकसारखें अस्वस्थ व्हावें लागते. पण आत्मा 
व भनात्मा यांचा विवेक करण्याची संवय जिळा झालेळी असते, ती 
शास््रसंस्कारसंप्न वुद्धि आनंद हें आल्म्याचें स्वरूप आहे, असें जाणते. 
त्यामुळें ती स्थिर होऊन, आत्मस्वरूपांतच सदा राहून निजानंदाचा 
अनुभव घेते. वस्तुतः बुद्रे ( अंत:करण ) हें अपंचीकृत पांच भूतांच्या 
सत्त्व गुणांचे कार्य, परिणाम असल्यामुळें जड आहे व अनुभव घेणें 
हा जडाचा धर्म कधींही होऊं शकत नाहीं. यास्तव :* विवेकधीः ' या 
शब्दावरून विवेकयुक्त बुद्धिविशिष्ट चेतन पुरुष घ्यावा. तो आपल्या 
अंतःकरणाला चेतनात्म्यामध्येंच स्थिर करून ह्मणजे त्याच्या वृत्तीचा 
सर्व ओघ साक्षीकडे वळवून स्वाभाविक आनंदरूपाचा अनुभव सदा 
घेतो, असा याचा भावार्थ ६७. 
“ अहो, पण हा तुमचा निजानंद अनुभवास येणेंच शक्‍य नाहीं, 
कारण कोणताही अनुभव इंद्रियांबांचून कधींच येत नाहीं आणि तोही 
सदा विषयांचाच येतो हणजे इंद्रिये ब विषय ही अनुभवाची सामश्री 
आहे. तुह्मी गी तसे चित्तस्थे य दीध प्रयत्नाने जरी संपादन केट 
तरी या दर्शेत विषयांच्या अभावीं छुखानुभव घडणे शक्‍य नाही,' असँ 
कोणी झणेल हणून स्वामी सांगतात 
विषये दुःखजातं यत्तद्वीक््यापक्षपातत: । 
शक्या वाद निजानन्दो बुध्यन्ते 
अन्वय:--विषये यत्‌ दु:खजातं तत्‌ अ 
शक्‍य: ( अस्त ) । विवोक्रिन: बुद्धधन्ते हि । 


09%) ४ 


हि विवेकिनः ॥ ६८॥ 
पक्षपाततः वीक्ष्य निजानन्दः बोर्ड 
थे 0. ल ०७७ ७७ ५ ट्र 
क”: 65 1. "सर्वे दुःख आहे ते ( दुःखाचा किंवा 
विषयाचे ) पक्षपात नं करितां पाहून (विचार करून ) निजानर््द 
जाणतां येणें शाक्य आहे. विवेकी त्याहा जाणतात, हें प्रसिद्ध आर्ट 


| 


सविवरण अनुभूतिप्रकाश १. २१९. 


हु जी 
कलला दुःखात किंवा विषयाचा पक्षपात 
आना जजे दोन किंवा अधिक गोष्टींचा विचार करा- 

सतां त्यांतील एकायाच आवडला गोष्टीविषयीं मनाचा अनु- 
कूळ ग्रह ठेवणें; दोन विरोधी पक्षांचा निर्णय करावयाचा असतां निर्णय 
करणारानें त्यांतीळ एकाच पक्षाकडे मनाचा अधिक ओढा राहू 
0 त्यांतीळ एकाच पक्षाकडे झुकणं. पण असल्या पक्षपात-दोषामुळें 
निर्णय करणाऱ्या पुरुषाला तत्त्वार्थ कळत नाही. कारण आसक्तीवांचून 
पक्षपात होत नाही, व तो झाळा असतां प्रिय पक्षाच्या विरुद्ध निर्णय 


करवत नाहीं. यास्तव तत्त्वनिर्णायकाळा न्यायनिष्ठुर होणेंच असंत इष्ट 


आहे. ह्मणूनच आमच्या धर्मशास्त्रांतही न्यायासनारूढ झालेल्या पुरुषाची 
थोरवी गायळी आहे व त्यानें आपला अधिकार योग्य रीतीनें न 
चालविल्यास मोठा प्रत्यवाय सांगितला आहे. यास्तव तत्त्वविवेच- 
काळा दुःखाचा परिचय दौ्ध॑ काळापासून जरी झाळेळा असला, 
तरी लाचा अथवा क्षणिक इच्छानिदृत्ति, क्षणिक दुःखशांति कर- 
णाऱ्या आणि ह्मणूनच प्रिय वाटणाऱ्या विषयांचा पक्षपात न 
करितां विषयांपासून होणाऱ्या . थोड्याशा सुखाबरोबरच कसें 
ब किती प्रकारचें दुःख भोगावे लागतें, याचा चांगळा विचार करावा. 
हझणजे विषयप्रीति आपोआपच कमी होते. ती कमी झाली कॉ, स्वात्मा- 
नंदाचा अनुभव येतो. किंबईना ती कमी 


येणें शक्‍य असतें. विवेकी ठोक त्याचा अनुभव घेतात, हें प्रसिद्ध आहे. 
मच्या या ह्मणण्याचा प्रत्यय येणें 


भथीत्‌ सामान्य ळौकिक जनांना अ 
जरी शक्‍य नसडें, तरी विवेक्यांना तो तो. हणून सवथा त्याचा अ- 
संभव आहे, अस समज, नये. कारण ही 


मदेव आतमज्ञानानें कृतकृल कसा झाळा ते सांगतात, 


आतां वा 


झाळी तरच त्याचा अनुभव ब 


गोष्ट विद्ठफ्रसिद्ध आहे १८. 
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वामदेवो$खिलानन्दानाप्यात्मन्यमृतो5मवत्‌ । 
देहमाणवियोगाख्या पतिश्चिद्दस्तुनो न हि॥ ६९.॥ 
अन्वय:-र्‍मामदेवः आत्मने असिलान्‌ आनन्दान्‌ आप्य अमृतः अ” 
भवव्‌ । हि देहप्राणवियोगाड्या मृतिः चिद्वस्तुन:ः न अस्ति ॥ 
अर्थ--वामंदेव आत्मस्वरूपांत असलेल्या सर्व आनंदांस सर्वे 
प्रकारें प्राप्त होऊन अस्वत ( असर ) झाला. कारण केह व प्राण 
यांचा वियोग होणें, या नांवाचें मरण चिदात्स्या ला नाहीं. 
विवरण--' स एव विद्वान्‌ ! इत्यादि श्रतिवाक्याचा अर्थ या 
छोकांत सांगितला आहे. वामदेव मातेच्या गभीशयांत असतांनाच 
: गर्भे नु सन्नन्वेषामवेदमहे देवानां जनिमानि विश्वा ०१ इत्यादि मंत्रांत 
सांगितल्याप्रमाणें बोळला. मंत्रांत सांगितलेल्या प्रकाराने आत्मतर्त 
जाणणारा तो प्रारब्ध कर्म क्षीण झाळें असतां प्रस्तुत शरीराचा विवार्शी 
झाल्यानंतर स्त्रर्पाने राहिळा. शरीराहून अगदीं प्रथक्‌ झालेला ती 
खव संसारबंधांपासून मुक्त झाला आणि आत्मस्वरूपांतील सर्व भोगांत 
प्रात होऊन ह्मणजे सवे विषयांपासून होणारी सुखे आपल्या स्वरूपांत 
अंतभूत होतात, असें जाणून मरणराहित झाळा. आतमस्वरूपांत सृष्टी 
तील सवे आनंदांचा अंतभीव कसा होतो तें पुढच्या अध्यायांत चांगर्ढ 
कळेल. गमीवस्थेत युरुंव शास्र यांचा उपदेश संभवत नाहीं. यात्त4 
वस्तुतः तेथे ज्ञान होणे शक्‍य नाही, हें खरें; पण वामदेवाळा पूर्वींच्या 
झुम जन्मात शाज्ञाथ्यपन, श्रवण, मनन इत्यादिकांचा हाम झाळेढी 
होता पण त्याच कोरनेत आत्मसाक्षात्कार ) मात्र कांहीं प्रबळ प्रति 
त सक अळा कु) प्रतिबंध क्षीण होतांच गभीशयांतही लाट 
अनेथागेकाबिषदाष चार जय कारागारापूवनितूतगोणी 
जीन ळा क च त्माचे योगानं पुढं प्रात होणा 
साळ. संचित कर्मे, हेंच पुढच्या जन्मांचें बीर 
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आहे. तें ज्ञानानें दग्ध होतांच वामदेवाच्या जन्मरूप अंकुराचा अभाव 
झाला. अर्थात्‌ शास्त्रादिकांचा अभ्यास तत्काळ फलप्रद जरी न झाला, 
तरी व्यर्थ होत नाही. एका जन्मांत जरी त्याचा शुभ परिणाम न झाला, 
तरी तो उत्तर जन्मी झाल्यावांचून रहात नाहीं. याविषयीं उत्तर मीमां- 
सेत ( अ. ३, पा. ४, सूत्र ५१) अधिक विचार केला आहे. 
आतां अशी एक शंका येते कौ, मुक्तिदशेत विषयानंदांचा संभव 
नाह. कारण आत्म्याची स्वाभाविक निविपेक्ष स्थिति ह्मणजे मुक्ति 
होय. अनेकविध चित्तचांचल्यापासून सुक्त होणें, हणजेच मुक्त होणें, 
असं तुमच्या वरीळ विवरणावरून वाटतें. ते जर खरें असेल, तर त्या 
शांत दशेत बाह्य विषय जरी आपापल्या जागीं ( जगभर पसरलेले ) 
जसेच्या तसेच असले, तरी त्यांचें ग्रहण करणाऱ्या चित्तवृत्तींचा अभाव 
झाल्यामुळें विषयांचा अनुभव व त्यामुळें होणारा आनंद हीं दोन्ही संभवत 
: नाहींत. तेव्हां विद्यारण्यांनी ' आत्म्यांतोळ सवे आनंदांस प्राप्त 
होऊन ! असें कसें झटले आहे! 
सम्नाधान-विषयांमध्यें आनंद नाहीं, तर त्यांच्या प्राप्तीने त्यां- 
विषयींची इच्छा निवृत्त होणें, हें चित्ताच्या क्षणिक शांतीचे निमित्त 
आहे. क्षणिक शांतीमुळें क्षणभरच विक्षेपरूप दुःख नाहींसें होऊन 
तेवढ्या बेळेपुरता आनंद व्यक्त होतो. हणजेच आनंद हा आत्मा 
असन चित्त शांत होतांच तो स्पष्टपणें अनुभवास येतो. पण वर 
( छो. ६७ ) सांगितल्याप्रमाणें चित्त पुनः ढाळत दुसऱ्या विषया- 
साठीं उत्सुक झाळें असतां तो आनंद होपतो. टिकत नाही. पण मुक्ति. 
दशेत विक्षपाचाच अभाव झाल्याकारणानं शांति टिकते. त्यामुळे 
आनंदाचा अनुभवही विच्छिन होत नाहीं. तर ती स्थिर राहती. ना 
नच तो पर्ण होय. पूर्ण आनंदांत केव्हां कव्हा वित 
तुच्छ आनंद अंतर्भूत कसे होतात ते वर ( छोक १५) २ 
ड़ मंदेवाळा इतर सर्वे तुच्छ 


आहे. यास्तव प्रण आनंदरूप झालेल्या वा 
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ज्यु 


आनंद प्राप्त झाळे, असं ओपचारिक पद्धतीनें ह्मणणें सवथा निर्दोष 
आहे. ओपचारिक ह्मणजे गोण. 

असो; ' आतमस्वरूपांतीळ सर्व आनंदांस ( आ--आप्य-आप्य ) 
सरवेप्रकारें प्राप्त होऊन वामदेव अमृत झाला, ' या पूर्वर्धांतीळ प्रतिके 
रचेंच उत्तराधात उपपादन केळें आहे. स्थळ देह व प्राण यांचा 
वियोग होणें, हेंच मरण आहे. कारण देहांत प्राण असे तों तो (देह) 
जिवंत आहे, असें ह्मणतात. पण प्राण हा ठिंग-सूक्ष्म शरीराचा अव- 
यव असल्यामुळें लिंग शरीर असलें तरच तो असणार, हें उघड आहे. 
अर्थात्‌ येथं त्थूळ 'देह व सूक्ष्म शरीर यांचा वियोग होणे, हें मरण, 
असे ह्टळें असतें तरी चालळळें असते. पण तसे न हणतां प्राण १ 
शरीर यांचा वियोग असंच ह्ंणण्याचे कारण काय, हछ्मणून कोणी 
विचाररीळ तंर त्यांचे कारण सांगंतो---लिंग शरीर व्यक्त नाहीं. तै 
अव्यक्त आहे. त्यामुळं त्याचा स्थूळ शरीराक्ीं होणारा संयोग किंवा 
वियोग स्पष्ट दिसत नाहींत. इंद्रियांची कार्ये, शरीराची हालचाल या” 
वरून त्याचे केवळ अनुमान होतें. शिवाय सुपुप्तीत सूक्ष्म शारीर अज्ञा 
नांत लीन होत असल्याचाही अनुभव प्रत्यकाळा येतो. पण सुपु्तीत 
जीवनाचा क्षय होत नाहीं. तर त्यावेळीही प्राणाचा व्यापार चार्ढ 
छेळा असतो. यास्तव प्राणच शरीराच्या जीवनाचे व्यक्त कारण आहे. 
आतां प्राण सूक्ष्म शरीराचा अवयव असल्यामुळे तो त्याळा ( आपर्श्या 
अवयवीला ) सोडून राहूं शकत नाही, आणि त्यामळे प्राणाबरोबर 
त्याच्या अवयवीचेंही अनुमान होते, असे पाहिजे तर खशाळ हणा! 
पण मरणाचें आबालबृद्धांना माहीत असलेले प्रसिद्ध चिद प्राणावियोर्ग' 
हेंच आहे. तथापि 'चिदात्म्याला मुळों एकही शरीर नाही. तेव्हां त्यार्ढी 
प्राण-दहवियोगरूप मरण कोठ्चे : अर्थात्‌ तो जरामरण-राहित आऑटे' 
यास्तव चिद्रूप झाठेला वामदेबही मरणरहित झाळा ६९. 

येथें मूळ उपनिषदाचा चवथा खंड समाप्त झाला, 
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आतां येथून पुढ अनुभूतिप्रकाशाच्या श्होकांचें व्याख्यान करावयास 

आरंभ करण्यापूर्वी तत्संबंधी मूळ उपानेषद्‌ शब्दश अर्थापतह देण्याचे आह्मी 

योजळें आहे. त्याच्या योगानें वाचकांना विषयामध्ये सहज प्रबश करतां 

येईळ व श्रुतिवचनांचा शब्दशः अर्थही कळेल, या उपनिषदांत प्रथम 
स इक्षत' (लान ईक्षण-आढोचन केळ) येथून 'तस्य त्रय आवसथा 

. (त्याचीं तीन क्रीडास्थानें आहेत ) येथवर अध्यारोप-प्रकरण असून 

स जातो भूतान्यमिव्यै०' ( जीव झाळेल्या यानें भूतांविषयीं विचार 

केला ) येथून * परोक्षप्रिया इव हि देवा: ! ( पूज्य देवादिकांना परोक्ष 


नांबच प्रिय असतें,) येथवर अपवाद प्रकरण आहे पहिल्या तीन खंडांत 


तीं दोन्ही प्रकरणें होऊन गेलीं. चवथ्या खंडांत वैराग्याच्या उत्पत्ती 


करितां जीवाच्या तीन क्रीडास्थानांचे वर्णन केळें आणि आतां अप- 
वाद प्रकरणांत संक्षेपत सांगितलेळें तत्त्वज्ञान व वामदेवाच्या उदाहर- 
णाने थोडक्यांत सांगितठेळे ज्ञानाच फळ, या दोघांचे अधिक स्पष्टी- 


करण करण्याकरितां यापुढांळ पाचिव खंड आरंभिळें आहे. ' आत्मा 


बा इदं०! इत्यादि पहिल्या तीन खंडांवरून हणजेच चवथ्या सवे 
न होतें. “पुरुषे ह वा०' या 


अध्यायावरून सामान्यतः तत्त्वाचे ज्ञ 
चवथ्या खंडावरून हणजेच पांचव्या सर्व अध्यायावरून जन्माम्ये 
हेश कोणकोणते आहेत, तें व त्यांच्या विचाराची दिशा, ही 


कळतात आणि जन्महेशांचा विचार करून त्याविषयी विरक्त 


झाळेळे जिज्ञासू तस्वविचार कसे कारतात, तें या पांचव्या खंडावरून 


हणजेच सहाव्या अध्यायावरून समजतें 


3 कोडयमात्मात वयपुपास्म कतरः स आत्मा १ 

अर्थ--' आत्मा वा इंद? (पूरवॉ हे सव. तती 
होता. ) या ऐतरेय उपनिषदाऱ्या पहिल्याच वाक्यांत केवळ आत्मा 
सांगेतळा आहे व * स ऐतमत सीमानं०' (तो याच केशविभागास 
फाडून त्याच्या द्वारा आत शिरळा) या वाक्यांत दुसराच कोणी सोपा. 
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धिक आत्मा सांगितळा आहे. पण वयं-आह्मी प्रतिदिवश्ीीं आत्मा 
इति-' आत्मा आत्मा ' असें ह्मणून यं-ज्यास (ज्याची ) उपास्महे- 
उपासितों (उपासना करतों ) सः अयं कः-तो हा कोण, ह्मणजे तो 
सोपाधिक कौं निरुपाधिक? उपासना ह्मणजे निश्‍तर तत्परायण होऊन 
सर्व व्यवहार करणें. अर्थात्‌ जे विद्यापगायण होऊन अहोरात्र विदे- 
करितां सर्व व्यवहार करितात ते विद्योपासकः जे धनाकरितां सवे 
व्यापार करितात ते धनोपासक; स्त्रथपासक विष्णूपासक, शिवोपासक! 
इत्याद दुसरेही शब्द अशाच प्रकारचे आहेत. * मी जातों, मी येता, 
माझा हा देह, माझ हे गृह,' अशा रीतीनं आह्मी निरंतर आदरा 
आत्मव्यवहार करीत असता. तेव्हां तो आत्मा कोणता? तसेच 
“आत्माच धूर्वी होता ' या श्रुतींत सांगितलेला आत्मा तोच, किंवा 


त्याहून कोणी निराळा आहे? ह्मणजे ज़गाच्या पर्वी जो होता ती 
सोपाधिक व निरुपाधिक, यांतील कोणता? १. 


आतां मूळ उपनिषदाच्या याच वाक्याचे व्याख्यान श्रीविधा 
रण्यप्रुनि पुढीळ १३२ छोकांत करतात. 

इत्थ ससारदुष्ठत्व पुरुषार्थ च बोधत 

डत्वा वरक्ता बोधार्थ मीमांसन्ते ममक्षवः || ७० ॥ 


अन्वय:--इत्थ संसारदुटःवे च बोधत पुरुषार्थ श्रत्वा विरक्ता: सुसद 
धाथ मीमांसन्ते । 


अथ--याभमाण ससाराचे दोषयुक्तत्व ज्ञानाने ) 
पुरूषार्थ ऐकून विरक्त ( सुक्तत्व व बोधानें ( न्न 


300 ळा झाललळे ) सुसुक्ष बोधाकरितां 
विवरणे “सेवेच्या खंडांत अथवा अनुभूतिप्रकाशाच्या 
पासून ६९ छोकापर्यंत सांगितलेल्या भकाराने संसाराचे दोष ऐकू 
पुरुष संसाराविषयीं विरक्त होतात. त्या ग्रंथावरून आत्मज्ञानाने मी 
हा पुरुषार्थ प्राप्त होतो, असंही कळतें नंतर ससारापासून ्य्क 


रै 
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आत्मज्ञानाकरितां मीमांसा करितात. 


आ, 
होण्याची इच्छा करणारे ते अ 
आत्मा व अनात्मा यांच्या 


मीमांसा हणजे ब्रिचार, सोपपत्तिक विवेचन. 

विचित्र मिश्रगानें सरे प्रपंच उभारठेला असल्यामुळें आणि तें मिश्र- 
णही त्या आत्म्याच्या स्वाभाविक शक्तींच्या योगानें झाल्याकारणाने 
आत्मा व अनात्मा यांचें प्रथक्‍्त्वज्ञान दौथे व प्रमाणझद्र विचारावांचून 
होत नाहीं. यास्तव मीमांता अवश्य अहि. कोणयाही प्रमाणुदध 
बिचाराळा ' मीमांसा ! असें झणतां येणें जरी शक्‍य असलें तरी वेदवचनां- 
विषयांच्या सोपपत्तिक विचारासच मीमांसा ' ह्मणण्याची शास्त्रीय 
कर्मकांडगत. वेदवाक्यांचा विचार ज्यांत केळेळा 
त्या दर्शनास पूर्व मीमांसा त्र ज्ञानकांडगत 
त्या शास्त्रास उत्तर मीमांसा हण- 
व्यास उत्तर मीमांसक होत. 
ख्ढ 


रूढि पडळी आहि 
आहे, त्या शास्रास, 
वाक्पांचा विचार ज्यांत केळा आहि 
तात. जेमिनि पूर्व मीमांतक व कृष्गठ्रैपायन 
हलो मठी भाषेंत ममांतक या अर्थी ' घिकिःसक' हा राब्द 
केळा गेळा आहे, हेंढी एका प्रकार बरंच झाळें ह्मणावय़ाचें. वस्तुतः 
चि/कित्सक हझगजे वद्य. पण आधुनिकांनीं त्याच्या मूळ रूढ अर्थास 
फिरवून * यथेच्छ चार करणारा, स्वतंत्र विचार करणारा, या अर्थी 
जरी तो रूढ. केडा आढे, तरी त्यामुठे आमच्या मीमांतकद्रयाचे 
अस्तित्व कायम राहिळें आहे, ह्मणून पागिनीरने ठरबिळेल्या एका शब्दाचा 
[ळी तशी त्याविषयी फारसें वाईट वाटत नाही. 
[सक ढष्टी पडठे असते. 
घेळ ज्ञानाशी मिस- 
चा विचार 


अर्थाची हानि जरी ह 
नाहींतर दोघांच्या जागी आज लक्षावधि _मीम 
पो; उपासना कांहीं वेळ कमोशीं व कांहीं 
ळून राहते. त्यामुठे तिचें प्रतिपादन करणार्‍या वाक्यांचा “वि, 
दोन्ही मीमांसेत थोडा थोडा केळेळा आहे. क्म व कर्मे फळ (आतुका 
जन्मरूय संसार ) यांत कंठाळळेळे लोक त्यांतीळ दुसर्‍या मीमांसेंच्या 
पद्धतीने आताधिवार कातात ७०८ 

आतां त्या मोसांसेचेंच दिग्दर्शन 


२७ 


करितात-ण 
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अह पश्याम्यह वच्मात्यात्मानं सवेदा वयम्‌ । 


उपास्मह यो/गेवन्यं कोड्सो मूघ्रि प्रविदवान्‌ ॥ ७१॥ 
अन्वय :--अहं पत्र्याम अ्ह॑वच्मि इति वयं यो'गेवन्ययं आत्मानं सवदा 
उपास्मदे । ( किंतु ) मूर्व्र प्रविरश्‍वान्‌ असौ कः ॥ 
अथ--मां पाहतो, मी बोलतो, इत्यादि प्रकारें आम्ही 
योंग्यांना वंद्य अललल्या आत्म्याची सर्वदा उपासना करतों. (पण) 
मस्तकांत प्रविष्ट झालला हा कोण आहे? 


बववरण---' काडय़मात्मेति वयमुपास्महे ' एवढ्या श्रातिवचनाचा 
अर्थ या 'छोकांत सांगितला आहे. आमचा सर्व व्यवहार * मी, मी; 
माझ माझे, अशा रीतीर्ने चालतो. ह्मणजे आह्यी सव“ अहे 

च उपासना करणारे आहों, व तो : अहं ' परमेश्वर ताळ फोडून 
आत शरल्यापासून अनुभवास येऊं हागळा. त्यापत्री” त्याचं भान 
नव्हत. तेव्हां मस्तकांत शिरलेला इश्वर व आह्यी ज्याची उपासना 
करत, तो * अहे यांचा बराच निकट संबंध दिसतो. यास्तव मर्स्त 
कात ज्याने प्रवेश केळा तो कोण? ७१ 

कतर: स आत्मा ! या श्र्तिवचनाचा अर्थ सांगतात--- 

मायावा शुद्धाचट्टात्मा कतर सॉष्टत: पुरा । 


बुभुत्सन्ते इृयास्तरवं जावात्मपरमात्ना: ॥ ७२ ॥ 


अन्वय :--आंतमा मायावी उुद्धाच्तू वा2 सित पुरा कतर आर्साव. ( 
( ते ) द्रयो: जीवात्मररमात्मनो तत्त्वं दुभुत्सन्ते ॥ 


अथ--आत्मा कोणता? माया शक्तेसान आत्मा कॉ ह्य्द्ध 
चित्‌ ( निरूपा! नक चेतन्य ) आत्मा? सृष्टीच्या पूर्वी याती 


काणता एक होता? अज्ञा राताने ( प्रश्षपूवक ) सुझक्षू दा 
जावात्मपरमात्म्याचें तत्त्व जाणण्याचा इच्छा करितात ७२ 


'वस्थ चेतनत्वेन चेतन्यं चिन्त्यतामेदम्‌ । 
चरादिवादेष्ठ तच्छुदधं बा तत््वमस्य किम्‌ ॥ ७२॥ 


विशिट॑ अन्वयः--जीवस्य चत गत्वन इद चेतन्यं चिन्सतां । किं तत चश्षुरा 
शिश वा अस्य तत्त्वं शुद्ध १ 
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क कल... चेतनत्व असल्यामुळे या चेतन्याचेंच चिंतन 
कात या. क्षुःभ्रभराते इंद्रियांनीं विशिष्ट आहे को, याचें 
बिवरण--पण तत्त्व कसें जाणावें, असा मोठा प्रश्न पुढें आळा 
असतां ते मुमुक्ष जीव चेतन असल्यामुळें त्याचें चैतन्य हें काय आहे, 
याचाच विचार केळा पाहिजे, अर्से ठरवितात. पण तें चैतन्य चक्षः, 
श्रोत्र इत्यादि इंद्रियांनी विशिष्ट आहे कीं, त्याचें तत्त्व हणजे स्वरूप 
झुद्ध ( निरुपाधिक ) आहे? असा यांचा भावार्थ ७३. 
पंच ज्ञानेंद्रिये व त्यांचे विषय सांगतात-- 
चक्षुःश्रोत्रे ब्रागजिद्े त्वेक्‍च घीस्द्रियपञ्चकमू । 
रूपश्ब्दो गन्यरसो स्पश्न विषयाः क्रमात्‌ ॥ ७४ ॥ 
श्रोत्रे, प्राणजिह्वे च त्व ( इति इदं ) धीस्दियपश्वक्र । 


न्द्रिययंचक्रस्य ) क्रमात ( पच ) 


अन्वय!" चर््ः 
( इति तस्य ज्ञानोनि 


तथा रूपशब्शो, गन्वरसो च स्प्शः 
वषया: ॥ 


अर्थ--चष्छुः (नेतां श्रोत्र ( कानांतील 


तील रखूपप्राहक इंद्रिय ), 

शब्दय्राहक इंद्रिय ), घ्राण ( नालिकेंतील गंधग्राहक इंद्रिय ), जिह्वा 

( जिह्लंतील रलस्वाद घेणारे इंद्रिय) व त्व सवे शरीरभर पसर: 

लेले स्पर्शाश्राहक इंद्रिय ) हीं पांच ज्ञानेंद्रिये आहत. त्याचप्रमा 

रूप, राव्द, गे, रस व स्प हे पांच त्या ज्ञानेंद्रिय-पं 

कमाने विषय आहेत ॥ ७४॥ 

आतां कमँद्रिथें व त्यांच्या क्रिपा सांगतात--- 
वाक्पाणिपादपायूपस्या, कर्मेन्द्रियपज्चक्रम्‌ । 

वेसर्गानन्दकाः किया: ॥ 


भाषणादानगमना 
पागिपादपायूपस्था: कॅमैन्द्रियपश्चक,च भाषणादा 


| 
नगमनविसगो" 


अन्वयः- वाव 
नन्द्काः क्रिया; सन्ति । 
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विव रण--बरच्या छोकांत सांगितळेलीं चक्षुरादि इंद्रिये भूतांच्या 
सत्त्गगुणांचीं कार्ये आहेत. सत्त्वगुणापासून ज्ञान होतें. त्या इंद्रियांच्या 
योगानेंही बाहेरीळ विषयांचे ज्ञान होते. पण सर्वच इंद्रिये सर्वच बाह्य 
पदार्थाचे ज्ञान होण्यास कारण होत नाहींत, तर श्रोत्र नुस्त्या शब्दाचेच 
प्रहण करते. त्वक्‌ नुल्या स्पर्शाचे, चक्षु: नुस्त्या रूपाचे, रसना नुल्या 
रसाच, व त्राण नुस्त्या गंधार्चे प्रण करतें. यास्तव पांच ज्ञानोंद्रियां" 
ताळ प्रत्येक ज्ञानद्रिय हें प्रथेक भृताच्या सत्त्वगणाचें कार्य असून ते 
आपापल्या कारणाच्या गुणाचे ग्रहण करतें, असं ठरतें. श्रोत्र हे आका- 
शाच्या सत्त्वगुणाचे काय-परिणाम आहे. ह्मणूनच ते आपल्या कार" 
शाच्या हणजे आकाझाच्या शब्द या गुणाचें ग्रहण करूं शकतें. त्वक्‌ 

वायूच्या सत्त्वगुणाचें कार्य आहे. यामुळे तें वायूच्या स्पशगुणांच 

ग्रहण करते. तेज किंवा अग्नि या तिसऱ्या भताच्या सस्वगणापासून 
काळळ चक्षु: तेजाच्या रूप या गुणाचें ग्रहण करते. त्याचप्रमाणें जढ 
न दत्ता या भूताच्या सत्त्वगुणापासून क्रमाने झालेळे रसनेंद्रिय व प्राण 
बय रस व गध यांचे ग्रहण करते. तज्षींच वाक हस्त, पाद! 
इत्यादि कर्मेन्द्रियेंही भूतांच्या एकेका रजोगुणापासून झालीं आहेत, 
' अनुमान होत. कारण प्रद्चात्ते ह रजोगणाचें कार्य आहे व कर्मेन्द्ि 
प्ररृत्ति करणारीं आहेत. ह्मणजे रजोगुणाचें कार्य त्यांत दिसतें. ह्मणून 
कमेंद्रिये राजस होत 

पाचा भतांच्या पांच सत्त्वगणांच्या समु 
तागा य जातेन कारण नबन्हानेतयोच्या विववनानांचे आह 
केर्प्यास ते समथ असतें. अंत:करण श्रांत्राच्या शब्दाळा, त्वागी& 
पाप्या स्मशाठा, चक्षूच्या रूपाला, रसनेच्या रसाला व प्राणाच्या गंघार्ढी 
जाणत. श्रोत्र जसं रूप पाहें शकत नाही, स्पर्श जाणत नार्ही? 
ति नाही व वात घेत नाही. जाणि तीच दुसरीं इंद्रिय 
इतर इाद्रेयांच्या विषयांचें ग्रहण करूं शकत नाहींत, त्ये अंत:करण 


दायापासून अंतःकरण ि 


७००७-०८ 


1 / 
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एकाच विषयाकरितां नियत नाहीं. तर तें सर्व-पांची विषयांचे ग्रहण 
बची बाया तें सव भूतांच्या सत्त्वगुणांचें काये आहे, असं आह्मी 
ही इंद्रियांना आपापली क्रिया करण्याचे सामल्य देणारा प्राण, 
हाही सरे कर्मेन्दियसाधारण असल्यामुळें पांची 
गुणांच्या समुदायापासून झ 
कारण अंतःकरणांत जसे सर्व विषयांचे 
तसेंच प्राणांत स्व इंद्रियांना प्रदत्त करण्याचें साम 
प्राण हे प्रवर्तक रजोगुणांचें कार्य आहे. 
स्थूळ देह अस्थि, मांस, मज्जा, शिरा, नाड्या, रक्त, रस, व चर्म, 
यांचा समूह असून तो सर्वथा जड आहे. वास्तन त्याचें कारण भूतां- 
तीळ तमोगुण आहि, असें आह्मी ठरविता. . कारण सांख्यशास्त्रांत तमो- 
गुण मोह पाडणारा आहे, असे सांगितळें आहे. जाड्य, अज्ञान हा 
तमोगुणाचाच परिणाम आहे. वास्तन सप्तधातूंचा गोळा, असा हा देह 
तमोगुणाचें कार्य आहे, असें अनुमान होतें. 
पण यावर आधुनिक विद्वान्‌ असें ह्मणतात कीं, ही तुमची 
कल्पना प्रमाणशून्य आहे. भूतें पांच आहेत; असें ह्मणणें, यासारखे दुसरे 
अज्ञानच नाहीं. आमच्या लोकांना श्रुति व स्मृति यांत सांगितठेले 
प्रत्येक अक्षर खरें आहे, असे समजण्याची व त्याविषयी आग्रह धरण्याची 
मुळें तत्त्वज्ञानाची वाढ खुंटळी आहे. भ्रुतींत कोठेंसं 
काश झाळें, असें हटळेळें ऐेकळेंव हे सर्व वेदान्ती 
असें ह्मण ठागले. त्यांची ती खुळी समजूत 
अर्वांचीन पंडितांनी प्रत्यक्ष प्रयोग करून शब्द 
तो वायूचा धर्म आहे, असें जरी दाखविलें, 


ह्मणावयास भीत नाहींत. आठीकडील 


॥ळ सर्व लोकांना हंडी सारख्या पालथ्या 
काढून घेतल्यावर त्यांत वाज- 


3४. ४ 


थ्ये असते. ह्मणून 


दुष्ट संवय लागल्य 
: आत्म्यापासून आ 
आकाश हें भूत आहे; 
इतकी चिंवट आहे को, 
हा आकाशाचा गुण नव्हे, 
तरी ते 'शब्दगुणक॑ आकाशं' असें 
आमच्या तरुण सुशिक्षित पिढींत॑ 

कांचेच्या भाड्यांतील वायु आक्तर्षण-प्रयोगानें क 


ठेळें कार्य आहे, असं आह्मी ठरवितो. / 


* 


1 च ज्र ष्ठ |, री 2 | 1 
6 4 (९ 3.1 “6. 
टी ५.” ई, ह है [ 6, 
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विठेळी घंटा रेकू येत नाहीं, हे प्रत्यक्ष अनुभवानें माहीत झालेलं आहे.. 
त्यामुळे आकाश हें भूत आहे व शब्द हा त्याचा गुण आहे, हें वैदिकांचे 
झणणें * दोन हात ब दोन पाय यांची बोटें बीस व त्यांतील प्रये- 
कांत हाडे तीन, मिळून वीस त्रिक साठ, या हाडांच्या चुकलेल्या 
हिशोबाप्रमाणेच चुकीचें आहे. 
तसेच, ते भोळे लोक अग्नि हें द्रव्य असून, तें एक भूत अहिं व 
उ्णता हा त्याचा धर्म-गुण आहे, असे समजतात. पण वस्तुतः अग्नि 
हें द्रव्य किंवा भूत होऊंच शकत नाही. कारण उष्णता हा धर्म धर्ष- 
शापासून उत्पन्न होतो. यास्तव ज्याचें घपण होतें त्या पदार्थांचा तो 
( उष्णता हा ) धर्म आहे. घर्षण परमाणूंचे होते. यास्तव उष्णता हा 
परमाणूंचा धम आहे. उष्णता हो एक शक्ति ( डिहाहर) आहे. 
आम्ही त्या शक्तीलाच आम्नि ( 17९ ) हणतां. पण ही गोष्ट त्या आग्रही 
म्राह्मणांना मान्य होत नाहीं, तथापि हलो बहुतेक सुशिक्षितांना आग 
हणजे शक्ति, असंच ठाऊक आहे. 
या आक्षेपांचे समाधान असे-गुरु शिष्यांना जसें शिकवितात 
तसेच शिष्य शिकतात. ज्यांचे गुरु  शब्दगुणकं आकाशं ' अर्स 
सांगतात ते शिष्य लाचा अनुवाद करितात, व ज्याचे गुरु * उष्णता 
ही एक शक्ति आहे ' असं घोकवून घेतात ते नि:शंकपणें तर्सेच बोळ” 
पात. आघुनिकांनीं : उष्णता ही शक्ति आहे ' असंच घोकळेळें अस- 
त्यामुळे त्यांना तेंच जसें खरें वाटतें, व अग्नि हें द्रव्य असून उष्णता 
दोण्साजी शक्ति आहे, असें ह्मणणारा शास्त्री मूर्ख, एुदेशी, इत्यादि 
प .तैलच र उष्णस्पशवत्तेज: ! हणजे तेज हं भूत उष्ण स्पईशाठे 
पुशिबितांना सापाला लाच्या विपरीत प्रत्यय येतो. मण 
जसा परिचयाचा पारिणाम भय र. बु हीन मुह 
गुण आहे, असे बण शास्त्रीबुवानें उष्णता हा | 
हाही दोघे परिचयाचाच परिणाम आहे 
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-यास्तव त्यांतील एकानें दुसऱ्याळा तुच्छ समजणे, विशेषतः एकाने 
डुसर्‍्या प्रकारचे प्रातपादन करणाऱ्या शाखराला, त्याचें सप्रमाण खंडन 
केल्यावांचून दोष देणें, सर्वथा अनुचित आहे ज्याप्रमाणे आधुनिक 
पंडित प्रयोग करून दाखवितात, त्या प्रमाणेच प्राचान विद्यार्थ्यांना 
प्राचीन पंडितही. आकाशाला भूत कां मानावयाचे व उष्णता हा अग्नीचा 
'घर्म असून तें एक द्रव्य किंवा भूत आहे असे कां ह्मणावयाचें द्याचेही 
कारण सांगतात आणि त्यासुळेंच प्राचीन पद्व वीन शिकणाऱ्या विद्या- 
थ्यौचाही गुरूच्या उपदेशाप्रमाणे निश्चय हाता एकदा एकाद्या गोष्टी 

'बिषयी निश्चय झाळा हणजे मग त्याविवया आग्रह होणेही साहाजक 
आहे. तो एकाच पक्षी असतो असे नाही; तर स्वमताच्या सत्यतेविष- 
यींचा निश्चय जथे जेथे असेळ तेथ तेथ तो नियमाने रहाताच अर्थात्‌ 
जुन्या किंवा नव्या शिक्षणाशी त्याच व्याप्ति नाही तर निश्वयाशा त्याच 
साहचर्य आहे 


असो: वप्तत्थितीचे अर्त दिग्द्रीन केल्याव 
। भूत का समजतात, त सागता 


ब षडदर्शनें आकाश व आप्रि यान 

भूत, आकाश व आम्रेया पारिभाषिक शब्दांना अगड! योग्य प्रतिशब्द 
आंग्ल भागेंत आहेत, अर्ल मठा वाटत नाहीं. यास्तव आमच आचार्य 
त्याचां लक्षणं काय सांगतात तेंच अगादर पाहू या र बाहिरोन्द्रिय- 
ग्राह्य विशेषगुणवत्त्वं भूतत्ल असें भूतत्वाच लक्षण नैयायिक करितात 
व ते वेदान्त्यांनाही संमत आई ब्राह्म इन्दरियांच्या योगान ज्यांचे [वशेष 
गुण जाणतां येतात ज्यांच्या विशष गणांचे ग्रहण करतां येत, ता. भूत 
होत. आपल्या शरीरांत ज्ञाना साधने, बाह्य विषयाच्या गप्रहणाची 


साधने पांच आहेत व तीं पाचा पृथक्‌ परथकू विशप गुणांचे प्रह.ण 
कशतात. गण नेहमीच कव्यावर राहतात. ज्याच्या आश्रयाने गुण 
राहतात ते द्रव्य, अर्स द्रव्याचेंही लक्षण कड हि. पाणि हे दन्य ह 
कारण त्यांत द्रवत्व, तत्व, घल इत्यादि गुण राहतात आकाश 


र आता प्राचीन आचार्य 


ट्‌ ट्ट 


शि 
1; 
“> 


र्ट 


ज्य 
7] 


। 
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तसच द्रव्य व भूत आहे. कारण लाच्यावर शब्द हा गण राहतो, व 
श्रात्र या बाह्य इट्रेयाने लाच्या त्या गणाचे ग्रहण करतां येत. पण 
“शब्द हा वायूचा गुण आहे, असं आधुनिक सप्रयोग सिद्ध करितात, 
3 ह्मणून हणावे, तः शब्द आकाशाचा गुण नव्हे, असं ला प्रयोगावरून 
“ ठरत नाही. एकाद्या मर्यादित अवकाशांतून सामान्य सूक्ष्म वायु 
काढून टाकला असतां शब्द येकूं येत नाहॉ, एवढेच त्याच्यावरून सिद्ध 
होत. तथ अवकाश नाहीं .व लामुळे शब्द ऐकं येत नाहीं, असें होत 
'चाह. तर वायु नसल्यामुळे तेथे झाळेळाही शब्द आपल्या कर्गेन्द्रिया 
पयत यऊन पाचत नाहीं, व त्यामुळे आपण त्याला ऐक शकत नाहीं 
बाथु शब्दाला दश दिशांमध्य पसरितो, अस आह्मीही मानता 

मग अस जर आहे, ह्मणजे शब्द ऐक येण्याला वायचं साह्य 
अवश्य ठागत, ह जर तुह्यांलाही मान्य आहे, तर आकाश या भताची 
आधक कल्पना न कारितां शब्द हा वायूचाच गण आहे, असें समज” 
ण्यास काणती हरकत आहे? असे कोणी विचारील तर त्याचें उतर 
येणेप्रमाणे-आमची त्याळा काह| आडकाठो नाहीं. पण ईश्वराच्या निय” 
त! आडकाठी आहे, असे दिसतें. कारण शब्द हा वायचाच गुण 
असादा, अशी जर त्याची इच्छा असती तर त्याने आहांळा व पश्‍्वादि 
काह| [तेथक योनींतीळ जीवांनाही ॥ार या गुणाचे ग्रहण करण्या" 
कारता, शब्द ऐकण्याकरितां श्रोत्र हे स्वतंत्र इंद्रिय न देतां स्पर्शी” 
श्र्यातच त सामर्थ्य ठेवळें असतं. पण तते न करितां त्याने शब्दग्राहक 
कास (ति वळे पस यक दिले आहे ब त्याचे खल्यदी अप 
शकते, असाही नियम जला र व ताड मल क ण ळे हील 
झाळळ र्‍वक्षुरिन्दिय तेजाच्याच रूप व नीड य प 

पथ्वांच्या गघ गणार्‍च ग्रहण करीत मीनी अवकारशरूप 
नाह. यास्तव अवकाशरू 


श्रोत्ही ज्याचें ग्रहण 
न करत, तो आकाशाच गुण असला पाहिजे. वायु 
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डि "2 


चा गुणी असणें शक्य नाही. अर्थात्‌ बाह्य-इंद्रियाने ज्याचा विशेष इ 
७" ताणता येतो तें भूत, हें छक्षण आकाशांत आहे. ह्मणून आकाश ह भूत 
आहे, असें ह्मणण्यांत कांहीं दोष नाही. आमच्या प्राचीन आचार्यापा्शी 
रैहच्या सारखी विशेष प्रकारचीं यंत्रें जरी नसली, तरी ल्या जड 
भ्ांनाही जिचें साह्य अवश्य लागतें ती सूक्ष्मद्ृष्टि होती, व तिच्या । 
केठावरच त्यांनीं असेच अनेक सिद्धान्त ठरवून ठेवठेळे आहेत. तै 
पाह जड साधनांच्या योगानें जड पदार्थांच्या गु 
जेरी व्यवबहाराळा कष्टावह करणारे नवे शोध ळ 
शेणार नाहींत. सारांश, आधुनिक आकाशाराब्दाचा जो अर्थ समज- उ 
गत तें जरी भूत नसळें, तरी आह्मी आकाश या नांवावरून जा नामी ' 
( पदार्थ ) जाणतों तें आकाश होय; असें ह्मणण्यास आह्माला परमे- 
पराचीही भीति वाटत नाही. र 
आतां अम्ि हें तिसरें भूत असून उष्णता हा त्याचा धम कसा, 
र भूतांचे अनत स्‌क्ष्म 


गळे, तरी बाधित 


च 

पे सांगतो.---वायु, तेज, जळ व पृथ्वी या च 

"रेमाणू असून ल्यांच्या परस्पर संयोगाने स्थूळ हणजे प्रयक्ष प्रमाणाची 
शी चार्वाक, बौद्ध, वैशेषिक व 


क्य पेय होण्याजोगीं भूतें होतात; अ 
यिक यांची समजूत आहे व ती 
फारशी बाधक होत नसल्यामुळें आह्याठा 
(पहिली) सर 
ते 
ग्य वारवार होणारा कार्यांचा उद्भव. पि निरवयव असल्या- ' व 
भंगौकार करूनच येथीळ विवेचन करर कर) हे. कारण त्याचें ँ 
पुळे त्याच र सावयव आ९. 

त्याचे परमाणू नाहात. द्र अवयवांच्या आधि- 


आमच्या वेदान्त सिद्धान्ताठा 
ही अवांतर सृष्टिकाळीं संमत 
ष्टि व प्रलय यांच्या- 


मैयानेच अधिक व अवयवांच्या न्यूनतेनंच 
येतो. 


पाबयब पदाथ घधित अनुभव 
पदार्थांविषयी अबाधित अड ग 
भहेत. स्थूळ पदार्थाचे अति सूकम अवयव हणजेच परमाणू हो 

1 ळ 


गणांविषयीं कितीही । ) १ 
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यिकादि वायूळा स्थूळ समजत नाहींत व त्यामुळेंच ते ' वायु प्रथक्षज्ञानाचा 
विषय होत नाही,' असेंही ह्मणतात. पण यांचें ते प्रत्यक्ष ह्मणजे चक्ष- 
सिंद्रेयप्रत्यक्षच आहे. ह्मणूनच ते * रूपरहित पदार्थाचे प्रत्यक्ष ज्ञान 
होत नाही, असें झणतात. एका दृष्टीनें हें त्यांचें ह्मणणें युक्त आहे. 
कारण नेत्रांनी ज्याचें ग्रहण करितां येतें तेंच प्रयक्षप्रमाणगम्य, असें 
ठरविल्यावर वायु व आकाश थांचे प्रत्यक्ष ज्ञान होत नाहीं, असे 
ह्मणणें भागच आहे. रूप हा तेजाचा धर्म आहे व रूपवान्‌ पदार्था” 
चेंच नेत्रांनी ग्रहण करितां येते. वायु व आकाश हीं दोन्हीं रूपरहित 
भूतें आहेत. निदान त्यांतीळ रूप उद्भृत तरी नाही. उद्भूत झणर्ज 
प्रत्यक्षयोग्य, ह्मणून तीं. नेत्रांनी दिसत नाहींत, हें ठीकच आहे. 
त्यासाठींच तैत्तिरीय उपनिषदांत-' सच्च त्यच्ाभवत्‌ ' ह्मणजे तो परमात्मा 
सत्‌ व लत्‌ झाला. सत्‌ ह्मणजे प्रत्यक्षगम्य प्रथ्वी, आप व तेज ९ी 
तीन भूतं व त्यत्‌ क्षणजे परोक्ष वायु व आकाश हॉ दोन भूत -अर्स 
हटलं आहे. यास्तव जें नेत्रप्रत्यक्षगम्य तेंच प्रत्यक्ष, असें हणणे फार 
अयुक्त नव्हे. 

पण * बाह्मिन्द्रियगम्यत्वे प्रथक्षत्वं) ह्मणजे जें बाह्य इंद्रियांची 
विषय होतें, तें प्रत्यक्ष असं ह्टल्यास वायु व आकाश हीं सुद्धां प्रत्यरध 
होतात. कारण वायूचा स्पशे व आकाशाचा शब्द क्रमानें त्वकू १ 
श्रो्न या इंद्रियांचा विषय होतो. यास्तव तीं दोन्ही भूतेंही प्रत्यक्ष 
आहेंत; परोक्ष नव्हेत, असें ठरते. आतां कोणतेच द्रव्य प्रत्यक्ष होत 
नाही; तर त्याचे गुण मात्र प्रत्यक्ष होतात, व त्यांवरून द्रव्याचे अर 
मान करावें लागतें, असेही एक मत आहे. पण तो आमच्या घरां 
मतभेंद आहे. उष्णता हणजे अभ्निच; अभि हें निराळें द्रव्य गट 
या हझणण्याइतका तो आगंतुक नाही. 
भांडणाकडें आम्ही तूर्त दुर्लक्ष क 
किंवा. द्रब्य नव्हे,' या 


यास्तव त्या आमच्या घरांतर्€ 


रून अगोदर 'अम्निह 
झणण्याचाच बिचार करतो. 
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अभीला इंग्रजींत फायर (170 ) ह्मणतात. पण आह्मी 'उष्ण- 

स्पर्शवत्तेज:' हणजे उष्णस्पर्श हा ज्याचा धर्मे आहे त तज असें ज्याचें 
ल 

क्षण सांगतों, तें तेज किंवा “वायोराम्रिः ' या श्रतिवचनांत वायूपासून 


अभि झाला, असें ज्याविषयी झटळें आहे, ती अभ्रि आणि इंग्रजीतील 


फायर यांचा अर्थ एकच आहे, अस आह्मांला वाटत नाहीं. कारण 
किंवा अगम़ि हणता व 


आह्मी उष्णस्पद्षे, या गुणाच्या आधाराला तैज 
ह्मणजे यावरून अस 


सुशिक्षित साक्षात्‌ उष्णतेळाच फायर ह्मणतात 
पर्यायच नव्हे आर्ण हें एकदा ठरल 


भासते कीं, फायर हा अश्नींचा प 

की, दोन्ही मतांची एकवाक्यता होते. पण आह्यांढा जेव्हां जेव्हां कांही 
सुशिक्षितांशीं याविषयी बोढण्याचा प्रसंग आळा आहे, तेव्हां तेव्हां ते 
दोन्ही शब्द एकाच अर्था आहेत, असें समजण्याची चूक प्रतिपक्षा- 
कडन होत असल्याचें अनुभवास आले आहि. पण आह्मी वायूच्या शी; ह, 
घर्षेणापासून तेज हें दब्य उत्पन्न होत, असें हणतां तेंखूपया ग, 
गणाचे अधिष्ठान आहे, ह्षणन दत्य रीय याच्या ख्पगुणाचें चक्षुरि- 

दियाने गह्हण करतां येते, णेत त स. ते 'न्यूताबिका त? 

दाणे. त्याचे परमा ह घव अहित त्याच्याम्या उणा 

हा धर्म आहे, हणूनही तें बेव्य होय. १" ते घत नसल्यामुळें सारा 
परिमाण ( लांबी, रंदी ) 


या दृष्टीनें पाहिल्यास त 


विरल ह; 
तव व्य आ सं ण गी 
पला न. होतें ह्मणजे व हा आकोशा'चाच 


0. जड वायु हे कार्य हॅ > आण्ाजे मूळाप 
चेत्‌ स्थूळ विकार आहे. वि ण तोच वायूमध्य 


अधिक गण येणं आकाशांत सूक्ष्म गाब्द्‌ असतो १ ू 
धिक व्यक्त होऊन 


येतो. अवकाशरूप आकारा निरवयव 
पण तेंच किंचित्‌ विकसित होऊन स्थळ झाल 
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आकाशानें स्पर्शयुक्त होणें हीच वायूची उत्पत्ति आहे. वायूळा सदा" 
गाति असें नांव आहे. सदागति ह्मणजे सदा गमन करणारा. अर्थात्‌ 
बायूच्या परमाणूंमध्यें गति राहते. पण ते परमाणु फारच सूक्ष्म अस- 
तात. त्यांच्या गतीमुळें त्यांमध्यें उष्णता हा नवीन गुण उद्भवतो. उद्भ" 
-बतो ह्मणजे व्यक्त होतो. पण बृद्धीवांचून, अधिक स्थूलतेवांचून अधिक 
गुण व्यक्त होत नाहींत, हे वुक्तेंच वर सुचाविळें आहे. अर्थात्‌ वायूच्या 
सूक्ष्म परमाणूंच्या गमन-क्रियेसुळेंच लयांच्यामध्यें विकार होऊन |. 
किंचित्‌ उपचित होतात ( थोडेसे वाढतात ). त्यामुळेच ययांच्यामश 
उष्णता हा अधिक धर्म येऊं शकतो. वायूऱचा स्वाभाविक स्पर्श उष्ण 
नाहो व शीतही नाहीं. पण अम्नीचा-तेजाचा (वायूच्याच उपचित पर 
माणूंचा ) स्पर्श उष्ण होतो. उष्णताही सर्थत्र एकसारखी नसते. आपल्या 
शरीरांतील उष्णता, दिव्याच्या ज्योतींतीळ उष्णता, पेटलेल्या कोळ" 
शाच्या चुळींतील उष्णता, यांच्या प्रमाणांत भेद आहे. तथापि स्वरू 
पांत भेद नाहीं. प्रमाणांत न्यूनाधिकता दिसत असल्यामुळेंच उष्णतेढा 
. आधार होणारे परमाणू आहेत, अशी कल्पना होते. उष्णता हा धर्म 
आहे, गुण आहे. आधुनिकांच्या ह्मणण्याप्रमाणें ती शक्ति (भा) 
आहे, असें हटळें तरी चालेल. कारण आह्मीही तिळा दाहशक्ति, अर 
हणताच. पण कोणत्याही शक्तीला आधाराची आवश्यकता आहे. कार्र 
ती निराधार राहूं शाकत नाहीं. त्यामुळे फायर ही शक्ति आहे, गतीची 
परिणाम आहे, असें जरी हटलें तरी शाक्ति ब गति कोणाची, हा प्रन 
उद्भवतो. अर्थात्‌ ज्याची ती शक्ति तेंच तेज व तोच अग्नि. 

नि चक्षुरिंद्रिय हें त्या तेजाच्या सत्व गुगापासून झाळें आहे. ह्मणून 
त तेजाच्या रूप या गुणाचे ग्रहण करूं शकते ब ते रूपाचे ग्रहण क 
हणूनच तेजाचे कार्य आहे. अग्नीचे परमाणू वायूच्या परमाणूंहून अधिक 
उपचय शाला असता, घाणी तात. पद कोण्याही काक 

विकार उद्भवला असतां, आ. 
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गुणांच्या वद्रीबरोबरच लाच्या स्वरूपाचा संकोचही होतो. उदाहरणार्थ न 
आपण चिखळ किंवा जल हा पदार्थ घेऊंया. चिखलाला एका भांड्यांत 

घाळून सुकावयास ठेवलें, तर त्याच्यामधाठ द्रवत्व कमी होऊन त्याल! 
जसा जसा स्थळ घन आकार येऊं ढागतो, तस तसें त्याचे स्वरूप 
संकोच पावते. पाण्याचें बफ होऊ लागल असतांही, हाच अनुभव 
येतो. त्या' दृष्टावरून अदृष्टाची कल्पना करू लागळें असतां आकाशा- 
हून वायचें स्वरूय अधिक संकुचित आहे वायहून तेजाचें अधिक 
सकुचित आहे, तेजाहून जळाचें अधिक संकुचित आह व जलाहून 


पृथ्वीचे अधिक संकचित आहे, असें अचुमान होतें. कार्य कारणांच्या 
ली ही स्थूल भूतघात्री 


एकदेश्ांत राहतें, असाही अनुभव आहे. आप 
(पृथ्वी) हें कारण असून तिच्या पाठीवरीळ पार्थिव पदार्थ, प्राण्यांची 
पार्थिव शरीरें हीं त्याचीं अनेक का हित. पग ती सर्व जरी एकत्र 
केलीं तरी त्या वसुंधरेहून प्रमाणत न्यनच असणार, यांत शका नाहीं 
त्यावरूनही वायूपासून शाळे न्यून देशांत राहणारा 
आहे, असें ह्मणावें लागत अनु हेरा पदार्थीवरून 
येणारा वायु जरी उष्ण ठागळा, तरी त्याचवेळी दुसरीकडे फार उ" 
नाहीं व शीतही नाहीं, असा ₹ 
उष्ण स्पशाला आधार होणारे परम यूची 
परमाणूंहून निराळ्या प्रकारचे आ उष्णता ही त्या प > 
_ च आह्ली तेज हणता. 
शक्ति आहे. त्या शक्तीच्या आधारभूत परमार्णना | 
आतां येथें अशी एक प्रासंगिक शंका उद्भवते की! पती. 
या द्रव्याचा परिणाम आहे व गी ननी देशाच. 
णारा आहे, असे जर हझटह€ तें अनुभवानं 
आपल्या पृथ्वीवर आपणाला 
राहतें. यास्तव" प्रश्वीच्या पा 


नौ 


। 


४” 


न 3. *९* 3 
. वजय ह्मणून ह्टलेठें आहे, 
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असते. यास्तव जळाहून पृथ्वी संकुचित आहे, न्यून देशांत राहणारी 
आहे, असं ह्मणणं युक्त नव्हे. 

या शंकेचें समाधान असें-आपल्याळा भलोकीं दिसणाऱ्या जळ 
व प्रथ्वी यांच्या प्रमाणांव&न जरी जळ अधिक व प्रथ्वी न्यून असा 
बोध होत नसला, तरी पृथ्वीच्या सभोवार कांहीं अंतरावर जळाचें 


(_|_- सूक्ष्म आवरण आहे, व प्रथ्वीवर दिसणारे जळ हा त्याचाच एकदेश 


आहे, या गोष्टीकडे लक्ष्य दिळें असतां पृथ्वी न्यून देशांत राहणारी १ 


। जलाहून अधिक संकोच पाबठेळी कशी, तें कळेळ. कोणी ह्मणेळ कौ 
* पृथ्वीच्या सभोवार सूक्ष्म जळातरें आवरण आहे, अते ह्णणें हा अम 


आहे. कारण तें आवरण आह्मांडठा दिसत नाही. जर असतें तर 
दिसळ असतें. परंतु त्याविषयी आमचे एवढेंच हणणे आहें ता 
आधुनिक शास्त्रांवरूनही पृथ्वीच्या सभोंबार वातावरण आहे, 

ठरलळेळें आहे. त्यांतच उष्णावरण व शीतावरणही आहे. सूक्ष्म जट 
उष्णावरणांत राहतें व स्थूळ जळ शीतावरणांत राहते. उष्णावरणांत 
असलेलें सूक्ष्म जळ बाष्परूपाने, श्ीतावरणांत असलेलें तं तुषाररूपारग 
ब प्रथ्वीच्या समीप आलेळें तेंच बिंदूरूपानें व्यक्त होतें. अर्थात्‌ जाव 
बिंदु हें एकच रूप नाहीं, तर तुषार व बाष्प हेंही त्याचेच निरनिराळ्या 
अवस्थेतील स्वरूप आहे. पण आह्ली सामान्य स्थूलबुद्धांच्या लोकांना 
बिंदूच्या समूहाळाच जळ ह्मगण्पाची संवय लागल्यामुळें, पथ्वीच्या 
सभोंबार तुषार व जाष्परूपाने असलेल्या त्याळा आल्ली जार्ण 


र” (र द _ भ्र व्र ग्र च 
। शहा. म्यासुळ आहांढा वरील ह्मणगें भ्रामक वाटतें. तात्पर्य, आमच्या 


९ 
आचायारनी व भरुत्यादि प्रमागग्रंथांनी अभि व आका यांना जे भूत 


त्यांतही कांहीं अर्थ आहे. तो निर्भर” 
बालिशपणाच नव्हे ७५. वीक “3 
व के च्छ 
गालकानि दशतेषामक्ष्यादीनि स्फुटानि हि । 
ज्ञानाक्रियाशक्तिरूपमिन्द्रियं गोळकस्थितम्‌ ॥ ७६ ॥ 


सविवरण अनुभूतिप्रकाश 


अन्वयः-_एतेषां अक्ष्यादींनि दरा 
शक्तिरूपं इंद्रिये गोलकस्थितम्‌ भवाति । 


१. २२९ 


, गोलकानि स्फुटानि हि । ज्ञानक्रिया- 


प 2. उ ४... 60, ४२. ल्: >> १ 
अ्थ--या दहा इंद्रियांची आक्ष, करण, इत्यादि दहा गोलक 


स्य आहेत. ज्ञान-क्रियाशक्तिरूप 
'त राहतात. 

विवरण---वर सांगितळेल्या ( पांच शा 
अशा ) दहाही इंद्रियांची डोळे, कान; ना 
आणि हात, पाय, मुख, गुदा, व शिन 
ते शरीराचे अवयवच असल्यामुळें श्री 


शक्तिरूप इंद्रियें आपापल्या नियत गोलकां 
जीं दिसतात ती इंद्रिये नव्हेत, तर त्यांत 
इंद्रिये आर ह यी 
आहित. ह्मणूनच आंघळ्याचे; डा. 
बाहेरून जर बंद झाळेळें असलें, 
असते. द्वार बंद असल्यामुळेच ( 
नाहीं. कारण लाच्या गरीरां 
त्याला “माजे डोळे घड असते तर 
बाटले नसतें. त्याचे स 
नसते. त्याचे नेत्र दाबल्या 


एक तेज दिसतें ते दिसले नसत. र 


पाहिळे नसतें. शिवाय नेत्र बंद असल्या 
न झाली, तरी इतर इंद्रियांच्या ण 
क्रिया होतात आणि पांच ज्ञानेंद्रिय ढे अतः 
असल्यामुळें अंतःकरण व इतर वि 
असलेंच पाहिजे, असें 
आहेत. तीं प्रमाणत: सूक्ष्म “1 
दिसत नाहींत. गोलक हां त्यांचीं रहावयाचीं 


तरी त्याच्या आंत पाहण्या 
ही बाहेरील रूल 


शेष परिणाम जर आहेत;तर १७, - 
ने 1 7 
: अनुमान होतें. तस्मात्‌ गोळवारईून इंद्रिय ए 


इंद्रिये आपापल्या नियत 


नेंद्रिये व पांच कमैंद्रियें 
क; जीम व सर्व शरीर 
हीं दहा गोलके आहित. 


राप्रमाणेंच नेत्रांना स्प दिसतात, 
इंद्रियांप्रमाणे गोळक अदऱ्य नाहींत. ज्ञानशक्तिरूप इंद्रिये ब. क्रिया- 
[त राहतात. अर्थात्‌ आह्ांळा 


सूक्ष्मशाक्त हीं 


पळे हें गोळक कांहीं कारणाने 


ची शाक्त 
चें प्रहण करूं शकत 


>त.तर क्षुरिंद्रियही 
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: आतां शरीरस्थ प्राणांचे विभाग व त्यांचीं स्थाने क्रमानें सांगतात- 
प्राणोडञ्पान: समानश्वोदानव्यानो च वायवः । 
हदुदे नाभिकण्ठी च देहश्रेष वसन्ति ते॥ ७७ ॥ 
 अन्वचः--प्राण:, अपानः, समानः, उदानः च व्यान: ( इति पंच ) 
वायव: । ते हद्ददे च नाभिकणो च देह: एपु वसन्ति ॥। 
अर्थ-प्ाण, अपान, सभान, उदान व व्यान असे पांच वायू 
आहेत. ते हृदय, गुदा, नाभि, कंठ व देहया पांच स्थानीं राहतात. 
विवरण --आमचें शरीर वर सांगितठेल्या आकाश, वायु, तेज, 
आप, ब पृथ्वी या पांच भूतांपासून झाळेळें आहे. शरीर ह्मणजे भोगा- 
यतन. भोगाचें आयतन-स्थान. भोग ह्मणजे सुख किंवा दुःख यांचा 
अठुभव, अनुभव हा आत्म्याचा धर्म अथवा स्वरूप आहे. यास्तव 
_ शरीर हणजे आत्म्याच्या. सुखदु:खानुभवाचे स्थान. आत्मा ज्यांत राहून 
१ उक व दु:ख यांचा अनुभव घेतो ते, शरीर. अंत:करण स्थूळ शरी" 
.. रांतच विकास पावते. यास्तव कोणताही अनुभव स्थूळ. शरीरावांचून 
*२_येत नाहीं. ह्मणून स्थूळ शरीरच भोगायतन आहे. त्यांतीळ निरनिराळ्या 
“ स्थानीं प्राण निरानेराळ्या रूपाने राहतात. पण कांहीं पाश्चात्य पंडित 
' प्राण हें काय आहे, तें कळत नाहो, असें ह्मणून साशंक होतात. 
पास्तव प्राण ह्मणजे काय, तें येथे सविस्तर सांगणें, भाग आहे. प्राण 
झणजे शरीरस्थ वायु तो जिवंत शरीराचा एक भागच आहे. पण तेंच 
अधिक स्पष्टपणें कळण्यासाठी, शरीराच्या भोतिकतेचा अधिक विचार केळा 
पाहिजे. सांख्यक्यासखरांत याविषयीं विशेष निश्चय केला आहे. ते ह्षण- 
तात-जगांत दोनच वस्तु आहेत, एक पुरुष व दुसरी प्रकृति. त्यांच्या 
सिद्वान्ताप्रमाणं पुरुष जरी अनेक असले, तरी ते प्रकृतीप्रमाण॑ अनेक 
पकारचे नाहींत. त्यांचा चेतन हा एकच प्रकार आहे. प्रक्ृति.मात्र 
अनेक प्रकारची आहे. अव्यक्त, महत्तत्त्व, अहंकार, पंच तन्मात्रे, मन, 
पंचमहाभूते व दहा इंद्रिये हा प्रकृतीचा विस्तार आहे. झणजे प्रकृतीचे 


क 
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दोबीस विभाग आहेत. पण त्यांतील स्थूळ पंचमहाभूतांस' सोडून बाकीचे 
विभाग-सामान्य आहेत हणजे ते सर्व सृष्टीला समान' आहेत. सृष्टी" 
तीळ सर्व शरीरांत त्यांचें स्वरूप एकाच प्रकारचें असतें. प्रत्येक शरी- 
रांत तें पथक नसते. हमणनच मन सर्व शरीरांत सारखच, चक्षाराठ्रय 
सर्वाचे सारखं. पग महाभूतांचे असख्य बिकार होऊन लामुळेंच 
सृष्टीचे स्वरूप दरवगाह झाळें आहे. दुरवगाह्‌ ह्मणजे अक्षेय ( तत्त्वत 
कळण्यास अशक्‍य). तथापि बाह्यद्द्टि जावांना तसल्या असंख्येय व 
अज्ञेय सृष्टीचेंच प्रेम असतें. किंबहुना त्यांना तेंच कळणे, त्याचंच ज्ञान 
होणें शक्‍य असतें. भौतिक पदाथाच्या योगानच त्यांचा व्यवहार होतो 
भूतांच्या निकारांपासूनच त्यांना इच्छाशॉतिरिप सुखाचा लाभ होतो 
झणून प्रायः सर्व ळोकिक विद्वान्‌ बाह्य भौतिक वस्तूंच्या विचारांत निमम़ । 
राहून त्यांच्या एकदेशी ज्ञानाने मश बनतात. ते या भूतविकारांमर्ध्यंच | . * 
आपल्या विशेष यत्नाने आणखॉ विशेष विकार उत्पन्न करून तसल्या 
अनेक विकारांनी जगाचें सोख्य वाढविण्याचा हांव धरितात, पण त्यामुळे 
सोख्य मिळण्याचे बाजूसच राहून हाच्या जागीं भयंकर अस्वास्थ्य मात्र 
अनुभवास येतें, आणि अस्व्ाल्य अशांति हेंच दुःख आहे. 
असो: तेव्हां सांख्य शाखाप्रमाण विचार करणारास शरीरही पांच- 

भोतिक ह्मणजे पांच भूतांचा बिकार आहे, अत कळत बेदान्तालाही 
इतर शास्त्रांतीळ सयुक्तिक विचार अमान्य नाहींत. उउट अद्वेतमताच्या 
प्रस्थापकांनी हणजेच श्रीशेकराचा4 भगवःपादांनीं गीताभाष्यांत (अ. 

१८ हछलोक १९.) ....युगसंख्यान काविळे शासंन्र, तदाप 0९00 
/स्कस्रं गुणभोक्तविषये प्रमाणमेव परमार्थबरक्षकत्तविषये यद्यपि विरध्य क 
'ते हि कापिला गणगौणव्यापारनिरूपणेमियुक्ता इति! तच्छाखस 
वक्ष्यमाणारथस्तुत्यर्थत्वेनोपादयत इति न विरे र क ब 
मताचे औदार्य व लांच्या योगानेंच सत्यत्व वात “ | 
आष्याचा अर्थ असा-__गुणसंख्यान हणजे कापिळप्रणीत 


३१ 


ब्ड््श 
र) 
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सत्य ब्रह्माच्या एकत्वाविषयीं जरी तें शास्त्र विरुद्ध असठें, तरी गुण- 

संख्यान ( गुणांची गणना ) करणारें तेंही शाक्ञ गुण व भोक्ते पुरुष 

(जीव ) यांवित्रयीं प्रमाणच आहे. कारण ते कपिळाचायीचे अनुयायी 

सांख्य गुग व गुणांचे विकार यांच्या व्यापारांवे निर्यण करण्यांत 
निष्गात आहेत. यास्तत्र पुडीळ प्रतिपाद्य बिययाच्या स्नुः्यर्थ (प्रशंसे- 
. करितां ) त्या शास्राचेंही उपादान ( ग्रहण ) केें जातें. तस्मात्‌ 
शुगसेड्यानें ह्गजे सांल्यदर्शनांत, अते ह्गण्यांत कांही बिशेध नॉटी. 

तसंच, आचायीनीं आणणीं एका ठिकाणी ' सांह्य-योगौ मे दक्षिगो- . 
त्तरा बाहू ' असे हझणून वेदान्ताडा या दोन दर्शनांगा किती उपयोग 

आहे, तें सुचविळें आहे. किंबहुना वेदान्त शास्र-ह्यगजे टपनिपदांतीळ 

अद्वेतवादा्शी असंत विरोध न करणाऱ्या दुसऱ्या सर्व दर्शनांतीळ सरयु- 

क्तिक्र तिद्गन्तांचा-संग्रहच आहे. असो; शाहीर हा पांच भूर्जांचा परि 

णाम आहे, विकार आहे, याविषयी आमच्या इतर दर्शनकारांचाही 

फारसा मतभेद नाही. तथापि, सर्व सृष्टि गुगांचा विक.स आहे, हे त्त 

सांख्यांनीं जितक्या चांगल्या रीतीने सिद्ध केडे आहे, तितके दुसर्‍या 

कोणीं केळळें नाहॉ. परंतु शरीर पांचभौतिक आहे, या सिद्धन्ताविषयी 

आधुनिकांना संशय असण्याचा संभव आहे. यास्तव ते किंवा सर्व स्थूल 

१ सूक्ष्म सष्टीच पंचभूतात्मक कशी आहे, तें अगोदर सांगून नंतर 

त्यांतीळ प्राणांचा विभाग मानण्याचे कारण व्यक्त करूं. 


स्थूळ सृष्टि हा आमच्या विचाराचा किंबा ज्ञानाचा पहिळा विषय - 


आहे. कारण आह्ली सर्वे जीव आहों ब आमच्या इंद्रियांनी बहिर्मुख 
हाऊन बाह्य सृष्टीलाच अवलोकन करावे, अशी खष्ट्यानी इच्छा _ आहे. 
तिच्या अनुरोधाने प्रयेक जीव शरीराच्या बाहेर पाहतो. त्याला अनेक 
नाह्य पदार्थाचें ज्ञान होतें. त्यांतील जे पदार्थ त्याळा अनुकूल वाटतात; 
 झणजे ज इच्छानिवात्त करण्यास समर्थ आहेत, असे वाटतें, यांना तो 
' सुखसाधनं समजतो, आणि जे प्रातिकूल वाटतात ह्मणजे ञ्यांच्यांपासून प 


। 


// 
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इच्छा व विक्षेप यांचा अधिक उद्भव होतो, असे वाटतें, लांना तो 
तेच रहावयास सवकलेल्य़ा 


दुःखाची साधनें समजतो. सदा बाह्यट! 
त्याला अर्थातच अनुकूळ किंवा प्रातकूळ पदार्थच क्षणोक्षणी भासतात, 


ब त्यामुळ ता अनुक्रमे सुखी व दुःखी होतो. पग विकार पावलेल्या 
जड इंद्रिपाच्या योगाने विक्षित्त होणाऱ्या जीवाळा त्या संसाराचा ( झण- 
जेच सुख-दुःखाच्या अनुभवाचा ) कंटाळा येतो. प्रत्यही तो थोडीशी 
तरी विश्रांति घेण्याची इच्छा करतो. किंबहुना ती त्याा असत आहे, 
कारण विश्रांतीच्या अभावी जीवाचे जीवनही कष्टकर होतें. यास्तव 
प्रत्येक जीव बराच विप्रयानुभत्र घेतल्यावर त्यास कंटाळून अंतर्मुख होतो. 
आपल्या इंद्रेयादिकांना आंत ओढून घतो. पण अंतसुख झालेल्या आंतर 
व बाह्य, अश्या दोन्ही प्रकारच्या इंद्रियांना निरुद्ध न केल्यास तीं ढीन 
होतात. त्यांचा लय हाच जीवांचा मोढ होय. काष्ठ, पाषाण इत्यादि- 
कांना मूड-जड ह्मणण्याचें क'रण तरी हेच आहे. तात्पर्य, आपणांला 
या जगांत नेहमी १ सुख, २ दुःख व मोह, या तीन परिणामांचा 
अनुभव येतो. ह्मणून सांख्यशास्रकार ' सरव सृष्ट पदार्थ सुख-ुःख- 


. मोहात्मक आहेत,' असें ठरवितात. 
पांच ज्ञानेंद्रिय व मन यांच्या साह्याने ज्ञात होणाऱ्या जगाचे 


संक्षिप्त स्वरूप अश्या रीतीनें निश्चित केल्यावर ते प्रमाणकुश्ळ विद्वान्‌ 
ह्मणून विचार करूं लागळे, कारण 


टत 


सुखादिकांचे निमित्त काय असावें, र टी कि 
इय लागत. परिणाम ह्मणजे बदल; (/ ५०१)" 


अव 


कोणत्याही परिणामाला निमित्त 
[त. पण न्या 


त्यालाच नैयायिक कार्ये क्षणत चा गायी 
माणूंच्या पलीकडे गेळा नाहीं. अथवा न्याय व कशा ही शाखे 
सूक्ष्मापेक्षां स्थूल सृशी कशी झाली, यांचाच अधिक विचार करितात, 


असें हाटल्यास, तें अधिक प्राह्म होईळ. कारण ते परमाणूठा गृहीत 
ईश्वर ( आत्मा )) कार; दिल्या, आकाश व 


धरून व ल्यांच्याबरोबरच ) कयात 
अन यांनाही नित्य समजून त्यानंतर विचार करू लागतात. 


यिकांचा विचार पर-- 
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'त्या निय द्रव्यांच्या कारणांचा बिचार करण्याचें प्रयोजन त्यांना मुळीं 
उरत्तच नाही. पामाणू व इतर नित्य द्रव्ये ही त्यांच्या विचा- 
राची सामा आहे. पण सांख्प़ परमाणूंच्या आलीकडे फारसे येत 
नाहात. ते त्यांच्या पळीकडीळ विकारांचाच उद्भव कसा झाला, 
परमाणूपभतची उत्क्रांते कशी झाली, त्याचें सूक्ष्म निरीक्षण करतात. 
यातूच त्यांना पदाथाच्या रचनेविययी आळारातरिपयी फारसा विचार 
करावा लागत नाही. तर अनेक सृष्ट पदार्थातील समान धर्म ओळ- 
खून त्यांचे निमित्त काय असावें, हें ठरविण्यांत ते आपडें सर्व शहाण- 
पण खर्चितात 
यातून वर हटल्याप्रमाणें सर्व सृष्ट पदार्थांत सुख, दुःखव 
माह ह तानच समान धर्म आहेत, असा निश्चय झाल्यावर सांख्य 
पाडत सुखादिकांचे निमित्तकारण काय असावें हणून शोध करू 
छागड, येथ आमवे शाख्कार व पाश्चास शाश्षकार यांच्या शोधाच्या 
'पद्वतातळ एक मोठा व्रिशेष सांगून ठेवावा, अते वाटवे. कारण त्या” 
खुळच आमच्या व त्यांच्या समजुवींत एवढें मोठें अंतर पडळें आहे 
तो विशष असा-आम यपा आह्तिफ दर्शवकारांना व दाख” 
कारांना वेद अपोण्येप आहेत, नि न ते पुरुषाने हगजे ईश्वशाने रच 
दृ आहेत, अले तरी मानावे लागते आतां पूर्वोत्त(-मीमांसक व 
साख्य यांनीं तांना अपोर्पेय ह्मणणे व नैयायिकांनीं त्यांना पोर्येय 
झणण यांत तत्त्वतः फारसा फरक नाही आणि जो कांहीं आहे तोही 
अति सूक्ष्म आहे. कारण झुलप्रातति व दुःखनित्रत्ति यांचा अलौकिक 
उपाप सांगणारा, तो वेद. या वेदाच्या सामान्य लक्षणाविययीं त्यांचा 
' फारसा मतभेद नाहीं, पण वेद नित्यच आहे. प्रल्यदर्शेतही तो केवळ 
अंतहित ह्मणजे गुप्त होऊन राहतो व सशश्‍िमर्यीं सर्वांच्या पूर्वी प्रजा 
पतीह् स्पृतिरूपाने स्फुरतो, अशी मीमांसकांची कल्पना आहि; 
हिरण्यगर्भापासून श्वासोच्छासांप्रमाणे सृष्टीच्या आरंभीं पू्वकल्पांतीड 
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कमानेंच व्यक्त होतो, असं वेदान्ती व सांख्य समजतात, आणि ईश्वर 
पुरुष) एकल्यांतील. वेदाप्रमाणें या कल्पांत वेद रचून ते महाम्या कर्रीच्या 
द्वार याळोकॉं प्रकट करतो, असे नेयायिक ह्मणतात. सृष्टि हा कर्मांचा 
परिणाम आहे व कमौरचें विधान किंवा निषेध करणारा वेद आहे, या 
भीमांसकांच्या परमसिद्वान्ताला अनुरूप अशीच त्यांची वरील कल्पना 
'आहे, अर्स कोणाही विचारवानाठा कळणे अगदीं साहजिक आहे. 
कारण कर्ममीमांसकांना कमींच्या कर्तव्याकरव्यादिकांवा बिचार मुख्यतः 
करावयाचा असल्पामुळें यांनीं कर्मतंवंती गोष्टीचाच तेवढा विचार 
केळा. कर्मे जी करावपाचीं ती कोणती करावी, कशीं करावीं, केव्हां 
करावीं, कोणीं करावीं, व कशाकरितां करावी, या प्रश्नांचा निश्चपात्मक 
निर्णय होणे अवश्‍य असल्यामुळें त्यांनीं कर्मबोधक वेदाळा नित्य ठेखून, 
ऱसु्टींतीळ सत्रे इष्टानिष्ट पदार्थ व दशा हा अनंत जीवांच्या विदित व 
निषिद्ध आचरणांचा, थुभाडभ केमांचा, अनुकूल १ प्रतिकूड ग 
रुनांचा परिणाम आहे, असे गदीत धरून कर्म पंबंधीं वेदवाक्यांची 
मीमांसा आरंभिळी. आमचें कोणतेही दर्शन न्याय व अतुभत्र या दोन 
भक्कम पायांवर रचडेळें आहे. आल्िक दर्शनें तर शब्द या तिसर्‍याही 
' श्रमाणाचा आत्रार घेऊनच कोणताही सिद्धान्त ठरवितात. हणूनच 
मनूंनीही प्रत्यक्ष, अतुमान व आगम या तीन . प्रमाणांचाच म 
केला आहे. यास्ततर पर्वमीमसिंतही "याप, व उपपत्ति, (यु 
नाही, असं नाहीं. पण जी बरीचशी अहि, ता कर्म, वेद व कमचा 


थरिणाम ( सृष्टि ) यांवरिषरपींच विशेबॅकरून आहे. आऊ पूवर 
असे उघडच होते. हण: 


या 


सीमांसक्रांच्या युक्ति एकदेशी आहित, ऱ य 
आनच जयन्तभड्टांनीं न्यांयम>्जरीत शाक्षारेभसमर्थनप्रकरणांत-- नठ 
त्रिस्तरः कुतमनेन, मीमांसत एव 

?! ह्मणजे 


चेदप्राम,ण्यनिर्णयप्रयोजनरश्वेन्नयाय 
श्रैवरिचारवत्प्र 


त्रिस्तर 


रि र ॥ी न ए्‌व 
त्तत्सद्वेः ह्य माण्यविचारो5पि. कृत एक 
री घेदाच्या प्रामाण्याचा निर्णय करण्या- 


क्षहो पण तुमचां हा न्याय 
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'करितांच जर असेळ तर त्याचा कांहीं उपयोग नाहीं. कारण र्मामांसे- 
बरून तो होतो. कारण मीमांसेंत अर्थविचाराप्रमाणे प्रमाण्यविचारही- 
केला. आहेच,-असा आक्षेप घेऊन त्याचें समाधान असें केळें आहे-” 
“६ सत्ये | स त्वानुषरक्विकः । तत्र मुख्यसूवर्थविचार एव । प्रथक्प्रस्थाना 
होमा विद्या: । साच बाक्पार्थविद्या न प्रमाणविद्याति.... । ”' हणजे 
खरें आहे. पण मीमांसेंतील तो प्रामाण्यविचार आनुगेगिक आहे. त्यांत 
अर्थविचारच मुख्य आहे. व्याकरण, मीमांसा, न्याय, इत्यादि या विद्या 
यृथक्प्रस्थानच आहेत, ह्मणजे यांतील प्रसेक बिद्येळा उत्यापित कर" 
णारा विषय पृथक्‌ पृथक आहे. ( ह्मणूनच वरीळ तिन्ही शास््रांच्या 
ज्ञात्याळा पद-बाक्य-प्रमाणश हणतात. ) मीमांसाही वाकयार्थबिद्या 
आहे. प्रमाणविद्या नव्हे. इत्या'दे. 


न्यायशास्त्र युक्तिप्रवान आहे. तार््रिक प्रत्येक सिद्धान्त युक्तीगचं 
ठरवून नंतर केवळ उपोद्दळकरूयाने ( परिषोषक ह्मणून ) श्रुतीचा 
( शब्दप्रमाणाचा ) निर्देश करितात. पण बेदान्ताची स्थिति या दोन्ही 
दशेनांहून अगदीं निराळी आहे. तें शास्त्र ह्मणजे उपनिषदांच्या अर्थ" 
ग्र सवे आत्तिक-नास्तिक दर्शनांची शक्‍य तेवढी एकवाक्यता करून 
आपानेष्रात्सद्वान्त दृढ करणारे आहे. यास्तव लाला इतर दर्शनांप्रमा 
एकदेशी राहतां येतच नाहीं, त्यामुळेच त्या दर्शनाळा फार मो 
महत्तव आठे आहे, व तें तसेंच अबाधितही राहीळ. हणूनच श्री" 
शकराचायोच्य। परमगुरूंनीं  स्वसिद्धान्तव्यवस्थासु द्वैतिनो नि 
चढ । परस्परं विरुष्यन्ते तैरयं न विरुध्यते ॥? ( मांडुक्य, प्र 
लो. १७) असें हटले आहे. त्याचा अर्थ-द्वेती आपापल्या ति 
न्ताच्या रचनेविषयींच्या नियमांत अतिशय दृढ असतात. त्यामु& 
परस्परविरोध करितात. पण हा आमचा अद्वैत सिद्धान्त ्यांब्याती 
बिरोध करीत नाहो, असें हटले आहे. | 
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अनुभव या तीन्ही उपा- 
त्यांच्यामध्ये एकदेशित्व 
ठिकाणीं इतर दर्शने 


अद्वेती श्रृति-स्मृतिरूप शास्त्र, युक्ति व 
यांनीं आपला सिद्धान्त ठरवीत असल्यामुटेंही 
"रहात नाहीं. एवढ्यासाठीच श्रीमगवत्पूज्यपादांनीं एके 
हे वेदान्ताचे अवयव के तें सांगितळें आहे. त्यामुळें तै नैयायिकादिकां- 
थंबकत नाहींत. तर त्यांच्याही पलीकडे 
असें कारण आहे, हें सांख्यशाखाच्या 
वौद्धांत्रमाणें क्षणिकविज्ञानापर्यंत पोच- 
तांब आपला विचार सैपत्रीत नाहींत. तर त्या ब्रिज्ञानाचाही साक्षी व 
विपय-जडवर्ग, यांचा निश्चय करितात. सांख्य़ांप्रमाणें प्रक्षाते व पुरुष 
किंबा जड ब चित्‌ येथवरच निर्णय करून ते थांबत नाहींत, तर 
4 नेह नानास्ति किंचन ! हणजे या सृष्टींत नाना ( अनेक, द्वैत ), 
असें कांही नाहीं ( तर केवळ एक निर्विषय चितूच आहे), या 
श्लुतिवाक्पाचा अर्थ स्वानुभवाने सिद्ध व्हावा हणून श्रुत्यनुसार योग- 
उपायांचा आश्रय करून ब शेवटी ' शास्त्रं तु अन्त्य प्रमाण- 

णत्बमात्मनि प्रतिपद्यते न तु अज्ञा- 

तार्थज्ञापकःवेन ! ही साक्षात्काराच्या निरुपयोगी 
ठरवून स्त्रानुमभवाचाच अंगीकार करितात. वरील भाष्यकारांच्या वच- 
नांचा अर्थ असा-शास्त्र हें तर शेवटचे प्रमाण आहे. ते. केवळ 
आत्म्याचे जे धर्म नव्हेत त्यांचें निवर्तन करणें, या येवढ्याच कारणाने 
आआत्म्याचें प्रमाण होतें. आत्मा अज्ञात आहे व इतर प्रमाणांप्रमाणेंच 
शास्त्रही त्याला ज्ञात करविते, असें मुळींच नाहीं. ह्गजे सामा- 
न तो मनुष्यमात्राळा ज्ञात असतोच. यास्तव 

असळेळी वस्तुच इंदरियादि- 


संबंधाच्या द्वारा उ्तरक्षणीं त, त्याप्रमाणें भ्रृति पूर्व- 
क्षणीं अज्ञात ] आत्म्याचे आपल्या वाक्यार्थ ज्ञानाने नवे शान 


करून देते असें मुळींच नाहीं. तर पूर्वी 'मी' अशा सामान्यरूपोर्ने ज्ञात 


प्रमाणें परमाणूंययंतच जाऊन 
जाऊन परमाणूंनाही साधारण, 
आघारानें ठरवितात; विज्ञानवादी 


शास्त्रोक्त 
मतद्धमीध्यारोपणमात्रनिवर्तकः्येन प्रम 
? असें ह्मणून श्रुतीला 


झत्यक्षादिप्रमाणें जशीं 


२४८ ब्रझविद्याम्रन्थरत्नमाला, 


असलेल्या त्याचेच विशेषरूप कळावे, ह्मणून त्याच्यावर आरोपिलेळे 
धर्म निवृत्त करते आणि त्या तेवढ्याच कारणानें ती (श्रुति). 
आत्म्याविषयीं प्रमाण झाली आहे. अर्थात्‌ बेदान्तशास्त्र, श्रुति व युक्ति. 
झणजच क्रमार्ने मीमांसेचें व न्यायशास्त्राचें मुख्य प्रमाण, यांच्या योगानें 
चांगळ परीक्षण करून ठरविठेळा ( समाधींतळा, चित्त स्थिर झाल्यावर 
येणारा ) अनुभव हं मुख्य प्रमाण आहे, असें समजतें. याविषयीं 
आणखीं पुष्कळच गोष्टींचा विचार कर्तव्य आहे. पण तो पुढें वेळो- 
वेळीं करू. 

या एवढ्या विवेचनावरून आमचे शास्त्रकार उत्तरोत्तर दृष्टापासून 
अद्ृष्टाकडे विचार करीत कस जातात, हें चांगठें कळेल. दर्शने्या 
त्यांच्या विचाराच्या निरनिराळ्या कक्षा आहेत. कक्षा ह्मणजे सीमा, 
पण तो त्यांचा विचारही वेदार्थाच्या पुष्टीकरितां प्रवृत्त होतो. नास्ति- 
कांचा बेदांचें अप्रमाण्य ठ:विण्याकरितां झाळेळा भगीरथ व पामरजन- 
मनोहर यत्नही अम्रत्यक्षपणें बेदप्रामाण्याठा अनुकूळ, असाच झाला 
आहे. पूर्वजन्म, उत्तरजन्म, कर्मानुसार उत्तमाधम दशा? 
श्वर 9 ईश्वराची अथित्य शक्ति, कार्य-कारणभाव, इत्यादि अनेक 
अलो किक गोष्टी आमच्या शास्ञकारांना वेदांवरून कळल्या. जन्मा 
मरणरूप संसार असह्य यातना देणारा आहे, यास्तव आपल्याठा 
धर्माचरणानें उत्तरोत्तर अधिक उत्क्धी व शेवटीं मोक्ष मिळविर्ठा 
पाहिजे, हेंही त्यांना वेदांवरून कळळें आणि उत्कर्ष व मोक्ष यांच्या 
उपायांचा त्यांनीं शोध सुरू केला. अर्थात्‌ त्यांच्या शोधाचा 8. 
केवळ भोतिक सृ्टांच नव्हे तर भूतांची कारणें, हाही झाठा, त. 
शोध विषयसुखाकरितांच प्रवरत्त झाळेळा नाहीं, तर विषयसुख क्षा्णि* 
आहे, तं खरं सुख नसून न्यूनाधिकतायुक्त, दुःखमिश्रित व वाग 
डुःखपक्षपाती (दु:खकोटींतच येणारे) आहे, यास्तव आपल्याला १ 
सांगितल्याप्रमाणे नित्य व निरतिशय सुख कसें मिळेळ, या एका भा 
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नेने 
आहेत, अशी त्यांची समजू( । ्ि र. ४. प 
रे की त असल्यामुळें अथवा ' तत्त्वज्ञान व धर्म) 
यांच्यामध्ये कारण-कार्यभाव आहे, त्यामुळें त्यांची 
भसणार! असें सांगणारे वेदासारखं शास्र त्यांना उपलब्ध नसल्यामुळे त्यांचे ' 
तत्त्वज्ञान मर्यादित दर्शेत . राहून व्यवहारोपयोगी धर्म अगदी पथक 
झाला. पण आमच्या प्राचीन क्रर्षींनी व आचायौनीं तत्त्वज्ञानाची व 
धर्माची सांगड घातल्यामुळेंच आमचें तत्त्वज्ञान एकदेशी कधींही 
राहिळे नाही; तें केवळ कांही विद्वानांचे ठिकाणीच चमकर्डे नाहीं; तें 
बेदाच्या आधारानेच प्रहरत्त झालेलें असल्यामुळें त्यांत पुरुषबुद्धिदोष 


आले नाहींत; ( सर्व दर्शनें या विचाराच्या कला आहेत, हें आह्मी 
नर््तेच बर दाखविलं आहे. ) आणि त्यामुळेच या देशांतील वालबृद्ध, 
स्रीपुरुष, गरीब-श्रीमंत, साक्षर-निरक्षर, उच्च-नीच इत्यादि सर्वांना 
धर्माच्या सामान्य तत्त्वांबरोबर तत्त्वज्ञानाचीही बरीचश्ी साधारण माहिती 

यांचा सर्व शोध अदृष्टा- 


असते, असें दिसर्ते. तात्पर्य, आमच्या तत्त्ववे₹ 
व पाश्चात्यांचा आणि त्यांची 


करितां आहे. दृष्टाकारेतां मुख्यतः नव्हे 

विद्या शिकून ब्रिद्वान्‌ झालेल्या आमच्या आधुनिकांचा प्रायः सर्व विचार व 
उद्यम दृष्टाकरितां आहे, अदृष्टाकरितां नव्हे. त्याकरितांच त्या दोघां" 
मध्यें एवढे वैषम्य! 


असो; सांख्यशात्र आस्तिक दर्शन ण 
मानतें. वेद पुरुषकृत नाहींत; तर ते पुरुषश्वासाप्रमाण पुरुषप्रयत्ना-्‌ 


वांचून आपोआप उत्पन झाठेठे अहित; केवल वेदाक्षरांचा उच्चार ही 
आहे व वेदालाः प्रमाण मानणे; 


त्यांची उत्पात्ति नंव्हे, असें ल्यांचें. मत 

हॅच आस्तिकतेचें . लक्षण आहे. । शिवाय सांख्यश्ाक्ञ आचारप्रधान 

नसून वित्वारप्रधान आहि. ह्मणजे आचार“अनुष्ठान हा त्याचा प्रतिपाद्य 

विषय नसून विचार हा त्यांचा , विषय आहे. बेंदांचाही कांहीं _ भाय 
३२ 


आहे. कारण ते शब्दप्रमाण 


नेहमी व्याप्तिच । ठ्ऱ 40९ 


२९५० ब्रझविद्याग्रन्थ्रत्नमाळा, 


आाचारप्रबरान व कांहीं विचारप्रधान आहे. त्यांतील दुसऱ्या भागाच्या 
बलावर सांख्पदर्शनाची रचना झाळी आहे. विचारप्रधान उपनिषदे प्राण, 
्ञाकाश, सूत्रात्मा, काळ इत्यादिकांची उत्पत्ति सांगतात, झणून सांख्य- 
शास्राचे आचार्यही कगाद व गोतम यांप्रमार्णेच त्या तत्त्वांचे निरीक्षण 
करूं लागले. त्यांना या सृष्टीत वित्‌ व जड अते दोनच पदार्थ आढ- 
ळळे. वैशेबिकांप्रमाग अभावासह सात पदार्थ किंव्रो नेपायिकांप्रमाग 
सोळा पदार्थ आढळले नाहींत. वेदांतही चित्‌ ब जड यांनाच क्रमानं 
युरुष त्र प्रकृति असें झटलेळें आहे. सांख्पांचें तत्ववित्रेचन या पुरला” 
ग्रकृतिबिभागापासूनच सुरू झाळें आहे. पुरुष व प्रकृति ही दोन्ही 
स्वतंत्रतत्वे आहेत, तीं दोन्ही नित्य आहेत, असें गृहीत धरून त्यांनी 
आपला विचार पुढें चालविला. पण त्यांच्या मतींही पुरुष निर्विकार 
आहे. अर्थात्‌ सवे स्थूळ भाव, स स्थूल पदार्थ हा प्रकृतीचाच 
बिकार असणें योग्य व शकय आहे, असें समजूत त्यांनीं प्रकतीपासत 
उत्तरोत्त! विकास कसा होत गेला, या गोष्टींचा सूक्ष्म विचार केढा. . 
कारणाचे गुण कार्यांत व्यक्त होतात व त्या कार्याचेही कांहीं 
गुण असतात, असा सिद्धान्त त्यांनीं स्टींतील पदार्थांच्या त्‌क्ष्म 
निरीक्षणाने ठरविला व स्थूळापासून सूक्त्माकडे ते निघाले, 
सांख्पदर्शनकार नेत्रांचा विअय होणाऱ्या पदाथीलाच स्थूळ स्म” 
जतात. नैयायिक्रांच्या संकेताप्रमाणें सहा परमाणूंचा समुदाय (करण 
कबडशांत दिसणारा त्रसरेणु ) हा पहिला स्थूल पदार्थ असून तस्य 
उत्तगेत्तर अधिक त्रसरेणूंचा संयोग होऊनच उत्तरोत्तर अधिक स्यू 
पदार्थ होतात व तो संयोग ईश्वराच्या निय इच्छेने होतो. 
नैयायिक त्रसरेणूच्या पलीकडे फक्त एकच कक्षा जाऊं शकले. र 


बिचारी कमय : त्रसरेणूवरून त्याच्या अप्रत्यक्ष अवयवांचेंदी जर शा 
मान होतं व प्रयेक जर्‌ सक्ारणच असतें, तर त्या त्रसर हणून 


अवयवभूत परमाणूंचेंही कांहीं कारण कां असणार नाहीं! ' र्से 
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परमाणूंब्याही पलीकडे 'काय असणें शक्‍य आहे, या गोष्टीचा आधिक. 
बिचार करूं लागले. कार्याच्या अपेक्षेने कारण सूक्ष्म व व्यापक असतें. 
आणि काम कारणाच्या अपेक्षेनें स्थूळ व एकदेशी (व्याप्य ) असतें, 
असा नियम आहे बव त्याविषयी अमच्या सप्रे शास्त्रकारांचें ऐकमत्य 
आहे. अथीत्‌ त्रसरेणूच्या अवयवांचे अनुमान जसें केरे, तसेंच त्यांच्या 
अवयवांचेही अनुमान करणें भाग आहे. पण अशीच उत्तरोत्तर अनु- 


मानें करीत बसल्यास त्यापासून तत्त्वनिर्णय होत नाहीं. यास्तव नेत्राने. 


दिसणाऱ्या त्रसरेणूच्या अवयवांविषयी फारसा बिचार न करितां ला. 
रे कोणतें तत्त्व आहे, हणून 


त्रसरेणूंचा समूड होण्यास अवश्य असं दुस 
[ची अत्यंत आवश्यकता 


सांख्प विचार करूं लागले. तों त्यांना अवकाश 
मध्ये क्रिया उत्पन होणें शक्‍य नाही. 


भासली. कारण त्यात्रांचून परमाणु 

झगून त्यांनीं आकाशाची कल्यंना केळी. पण अवकाशरूप आकाशाच्या 
उदरांत परमाणंची खळबळ सुरू होतांच त्यांच्या वेगापासून सदागति- 
मानू ब शब्द-स्पद्ी-युणवान्‌ वायु स!हजिकच झाला. वायूच्या पुढीळ 
तेजादि कार्ये अशींच उत्तगेत्तर विकार पाईन झालीं आहेत. त्याविषयी 
अविक विचार नागे-( ४, २४)/किडा बाहे 1 पुढेही करू 


व न्र्‌ ती ह> २1 भू 
अवकाशात्मक आकाश € महाभूतांतीळ पाहिठ भूत आहे 
उ नसळें व त्यामुळेच नेत्रान द्सिळें 


जरी वर सांगितलेल्या प्रकारचें स्थू 9 
नाहीं तरी भूतांच्या सर्व विकारांत 4 अवकाशखूपानें प्रतीत होते. शब्द 
हा त्याचा गुण तर प्रत्यक्षच आहे. यास्तव त्याचेही सूकम कारण असर्लेच 
भै 1 
पाहिजे. शब्दतन्मात्र हैं त्याचें कारण आहे. याविषयीं सत्त्वरजप्तमसां 
साम्यावस्था प्रकृतिः, प्रकृतेमहान्‌, महतो5हझारीजहार पन त. 
ण्युभयमिन्द्रियं, तन्मात्रेभ्य: नि, पुरुष इति ८ णः 
(सां. अ. १९ सूत्र ६१. याचा अ्थे-सत्त्व, रजस्‌ 
तमस्‌ या गुणांची साम्यावस्था ही प्रक्ाति; प्रहतीपासून महता हर 
त्तस्वापासून अहंकार, अहंकारापार्सून १." तन्मात्रे व दोन्ही प्रकार. 


र्र्‌ - ब्रह्मविद्याग्रन्थरत्नमाळा. 


इंद्रिये, तन्मात्रांपासून 'स्थूलभूर्जे व पुरुष असा पंचंबीस तत्त्वांचा समूह 
हणजे ही सृष्टि आहे. हा क्रम उपनिषदांतील उत्पत्तिक्रमात अनुसरून 
नाही; उपनिषदांतील क्रम पुढच्या अध्यायांत कळेल. तथापि सृष्टि हा 
सुख, दुःख व मोह हीं तीन क्रमानें ज्यांची कार्ये आहेत अशा सत्त्वादि 
गुंगांमुळें होणारा प्रकृतीचा परिणाम आहे, केवळ ईश्वरेच्छेनें यांतील 
कांहोंएक होत नाहीं. किंबहुना ईश्वराला निष्कारण इच्छा होणंच संभ- 
बत नाहीं. या एवढ्या अंशामध्यें वेदान्तश्यास्राची व सांख्यदर्शनाची 
एकवाक्यता आहे, बुद्धि हेंच महत्‌ तत्त्व आहे. तो प्रकृतीचा पहिला 
विकार आहे. त्यांत सुख, दुःख व मोह या कार्यांचा प्रत्यय येतो. 
त्यांवरून प्रकृतींतील सत्त्वादि गणांचे अनुमान होतें. महत्तत्त्वाच्या पुढील 
सर्व कायात सुखादिकांची प्रतीति कशी येते, ते वर्‌ (पृष्ठ २४३) सुचविळच 
आहे. प्रकृतीपासून आकाशापर्यंत विकार कसा झाला, हें मात्र आह्मी येथ 
सोपपत्तिकरीत्या सांगितले नाही. कारण त्याविषयी वेदान्तशास्त्राने अथरेक 
सूक्ष्म विचार केळा आहे. पण त्याचा वरील प्राणाविअर्यांच्या प्रश्नाशी 
फारसा संबेध नाहीं. हणन आह्मी भोतिक शरीरांतील प्राणाची स्थिति 
किती स्पष्ट आहे, तेंच सांगून हें विस्तृत विवरण संपवितो 

शरीर स्थूल आहे, तें आकाशादि पांच भूतांच्या विकाराने झाले 
आाहे. कारण त्यांत भूतांचे गुण दिसतात. त्याच्या आंत पुढूष निवास करतो 
त्याच्या सत्तेने भोतिक शरीरांतही ज्ञानशक्ति व क्रियाशक्ति उदय पाव 
तात. क्रियासामर्थ्य ज्याच्या मुळें येतें तोच प्राण आहे. श्वासोच्छ्ञास, 
निमिबोन्मेष, हातापायांची चेष्टा, रुधिराभिसरण, इत्यादि सर्व करविणाररी 
जो वायु तोंच प्राण होय. तो जर या शरीरांत नसता तर शरीर 
काष्ठ-पाषाण यांत कांही अंतर दिसतं.ना. तो आहे झणूनच तर गारीर 
सजीव, सर्व उचित क्रिया करण्यास समर्थ व इतर जड पदार्थाई 
विलक्षण झालें आहे. प्राण ही वायचीच एक अवस्था आहे. वा 
जशी गति असते, तज्ञी ती याच्यामध्येही आहे. वायूमध्ये जसा तप 
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(ब शब्द ) हा गुण असतो, तसाच तो प्राण, अपान इत्यादि त्याच्या 
बिकारांत असतो. प्रद्वत्ति, चांचल्य हा त्याचा स्वाभाविक धर्म आहे. 
इंद्रियादि सर्व सूक्ष्म कार्यांना तोच प्रवृत्त करतो. प्रवृत्ति या पिह्दा- 
बरून प्राण हे रजोगुणार्चे कार्य आहे, असे अनुमान होतें. व्यान व 
समान यांचे शरीरगत व्यापार सूक्ष्म असतात; यास्तव त्यांच्याविषयी 
कोणीं साशंक झाल्यास लार्च इतकें आश्चर्य वाटणार नाहीं. अपान व 
उदान यांवित्रयींही एकादे वेळीं संशय आल्यास, तो क्षम्य होईल, पण 
कोणल्याही जीवाच्या शरीरांत जन्मापासून मरणापर्यंत. अव्याहतपणें 
श्वासोच्छासाच्या रूपाने अहोरात्र अनुभवास येणारा प्राण नाहींच, अथवा 
हे लोक ( ब्राह्मण ) प्राण कशाला हणतात तें कांहीं कळत नाही,” 
हे हणणे आह्मांला मोठें आश्चपकारक वाटते! ! य 

सारांश, शरीराला जो जीवन देतो तो प्राण; शरीराला जो सवे 
प्रकारचें सामर्थ्य देतो तो प्राण; अनरसादिकांना जो शरीरभर पस- 
रत्तो तो प्राण; निःश्वासाचे वेळीं जो'वायु आपल्या नाकाच्या छिद्रांतून 
बाहेरं जातो तो प्राण. तो नेत्रानें जरी न दिसला तरी स्पर्शावरून प्रत्यक्ष 
कळतो. हृदयापासून त्याच्या गतीस आरंभ होतो. 'हमणून हृदय हे 
त्याचें स्थान आहे, असें हटळें आहे. अपानादि दुसऱ्या चार वायूं- 
'चींही गुदाप्रभ्ति स्थार्ने आहेत. शरीरांतीळ हे पांची वायू तत्त्वतः 
बायुरूपच जरी असले, तरी ते शरीरांत निरनिराळ्या स्थानीं राहून 
प्रथक्‌ प्रथक्‌ कार्ये करतात. ह्मणून त्याचे प्राण, अपान इत्यादि भेद 
मानलेळे आहेत. र 

आतां ते या आपल्या स्थूलदृष्टीला दिसत नाहींत ह्मणून नाहींत, 
असेंच जर हणावयाचे असेळ; तर मन किंवा श्रोत्रादि ज्ञानेंद्रियंही 
नाहींत, असेंच हणावे लागेल. पण यांच्या कार्यांवरून त्यांचें अनुमान 
होते, हणून जर हटलें तर प्राणादि वायूंचेंही तसेंच कार्यावरून 
अनुमान करण्यास कांहीं अडचण दिसंत॑ नाहीं. सांख्यांनीं तरी नैया- 


२९५४ ब्रह्मविद्याप्रन्थरत्नमाला, 


यिकांच्या पळीकडे जाऊन हेंच केळे आहे आणि वेदान्तीही. योग- 
शास्त्राचा हात धरून सांख्याच्या पुढें जातात व तेंच करितात. 
शिवाय प्राण लठिंगशरीराचा भाग आहे, अवयव आहे. लठिंगशरीर 
सूक्ष्म ह्मणजे बाह्य इंद्रियांस न दिसणारे आहे. अर्थात्‌ प्राणानें व 
त्याच्याच अपानादि पोटभेदांनीं इंद्रियगोचर न होणें यांत वावगे 
कांहींच नाहीं. पण लांचीं वर सांगितलेली कार्ये प्रत्यक्ष दिसत अस- 
तांना ते नाहीतच, अथवा ब्राह्मण प्राण कशाळा झणतात, तें कांही 
कळत नाहीं, हें हणणे अयुक्त होय. बायुतत्त्व स्वभावतःच अप्रसक्ष' 
आहे, अनुमानगम्य आहे, असें आमचे नेयायिक हणतात. त्यामुळें 
, शरीराला फाडून तज्ज्ञांनी त्याचे तिळाएवढाठे तुकडे करून जरी पाहिलं तरी 
' बायुतत्त्वाचे प्राग-अपानादि भेद दिसणार नाहीत. पण हा त्या वायूचा 
> किंवा प्राणादिकांचा अपराध नव्हे. तर आमच्या मर्यादित इंद्रियांचा 
*> तो दोष आहे. सूक्ष्मदर्शक यंत्रातून दिसणारा धरकट पदार्थ हा वायु 


> नसून तो तेजाचा बाष्पासारखा परिणाम आहे. सारांश, सांख्यशास््राने 


ठरविल्याप्रमाणें स्थूळ व सूक्ष्म हीं दोन्ही भौतिक शरीरें आहेत. प्रथेक' 
कार्यक्षम भौतिक पदार्थ हा पांची भूतांच्या मिश्रणाचाच परिणाम 
असता. त्यामुळ दोन्ही शरीरांत स्पर्शगुणवान्‌ वायूचा अंश असण 
अपरिहार्य आहे. तथापि, प्राणादि पांच वायू हा सूक्ष्म शरीराचार्च 
एकदेश आहे, असं वेदान्ती मानतात. ७७ । 


आतां प्राणादिकांचे व्यापार सांगतात---- 
श्वासाधोगतिहृत्ती द्वे वपुष्य्नसमीळुति 
उद्गारादिदेहबलं पश्न वायुक्रिया इमाः ॥ ७८ ॥ 


अन्वयः--दे श्वासाधोगतिवृत्ती, वपुःबे अन्नसमीकृतिः, उद्गारादि 
च दुहबळ इति इमा; पश्च वायुक्रिया: सन्ति । . निर्गित हु 


सविबरण अनुभूतिप्रकाश १, २५५ 


अर्थ--श्वास व अथोगति या दोन वृत्ति (क्रमानें प्राण व 
अपान यांच्या आहित.) शरीरांत अन्नाचें समीकरण, ढेंकर इत्यादि 
देणे, व सर्व दहारीरास बळ देणें या पांच वायूच्या क्रिया आहेत. 

विवरण---श्वास, अन्नादिकांस खालीं उदरादिकांत नेणें, अनार्चे 
सर्माकरण, हणजे सव शरीरभर त्याचा यथायोग्य विभाग ( वांटणी ) 
करणें, ढेंकर, उलटी येणें इत्यादि, ब सर्व शरीरास शक्तीची कार्मे कर- 
ण्याचे सामर्थ्य देणें, या शरीरस्थ प्राणवायूच्या प्रथक्‌ क्रिया आहेत. 
स्यांमुळेंच शरीरगत वायु, प्राण, अपान इत्यादि पांच प्रकारचा 
"झाला आहे ७८. 


आतां अहंकार व मन यांचीं कार्ये सांगतात. 
अहैकर्ता बपुव्यांप्य जड चेतनतां नयेत । 
मनोन्तहैद्यवस्थाय हत्ती: कामादिका* सूजेत्‌ ॥ ७९ ॥ 
अन्वयः---अहंकती जडं वपुः ब्याप्य चेतनतां नयेत्‌ । मनः अन्त- 
होंदे अवस्थाय कामादिकाः वृत्ती: सजेत ॥ | 
अथै--अहं असें जाणणारा प्रमाता ( जीव, चिदाभासयुक्त 
अहंकार ) जड शरीरास व्यापून चेतनतेस प्राप्त करतो व मन 
शृदयांत राहून कामादि वृत्तींत उत्पन्न करतें. | 
विवरण---आपल्या या शरीरांत ' अहं? हणजे मी ( सृष्टीतील 
इतर पदाथीहून निराळा ) असें समजणारा कोणी आहे. तो कोण 
भाहे,. तें जरी प्रायः कोणाला माहीत नसडळें तरी तो कोणी आहे, 
असें प्रत्येकाळा वाटतें. त्याच्या अस्तित्वाविषयीं कोणालाही कधीं संशय 
नसतो. त्याळाच येथें अहंकर्ता असें झटळें भाहे. अहंकर्ताच जीव, 
कती, भोक्ता, प्रमाता, इत्यादि आहे. तो सर्व जड शरीरास न्याएन 
र्‍या होकाच्या विवरणांत सांगितलेल्या- 


सचेतन करतो. शरीर ७७ व्या " | न 
ग्रमाणे भौतिक आहे. भूर्ते जड आहेत, लामुळच त्याचें कार्य, अर्स 
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शरीरही जड आहे. शरीर: ज्या-सात : धातूंचे बनळें. आहे, लांतीळ 
णताही एकादा धातु निराळा काढून पाहिल्यास तो दगड किंवा 
छाकुड, याप्रमाणे जड आहे, त्याला ज्ञानशक्ति नाही, असें प्रत्यक्ष अनु- 
भवासह| यते. यास्तव त्या धातूंचा समूह, असें सर्व शरीरही जडच 
असणार, यांत काह सशय नाही. पण त्या जडालाही चिदाभासाने युक्त 
असळढा अहूकार, मन व इंद्रियें यांच्या द्वारा, सचेतन करतो 
यामुळेच त॑ जड शरीरही इतके नाजुक होतें का, त्याळा अणुरेणं 
इतकही अनिष्ट खपत नाहीं. हातांत किंवा पायांत रशिरळेळे॑ अतिशय 
सुक्ष्म शल्यह्दी त्याला असह्य होतें. त्याचप्रमाणें ते त्या चेतनाच्यां 
बळावर इतक सामथ्येवानू बनते कीं सवे जगाचा भारही आपल्या 
मस्तकावर वाहू शकतें. विषयादिजन्य सुखाच्या आशेनें तें इतक 
सहिष्णु होतें कीं, पारतञर्यासारख्या बंधांनाहा ऐश्वर्य समजतें. आणि 
दढ अभ्यासामुळें ते इतके मुढ हात कां, जन्मालाही महोत्सव ब 
अशांतीलाही आनंद मानत. असो अहकत| ला जडाला जसा सर्च” 
तन करतो याचप्रमाणें याचें मुरू 


य साधन, मन हृदयांत राहून काम- 
क्रोधादि बृत्ति उत्पन करतें 


यथाल मन:शब्दानं अंत:करण ध्यावे ७९. 

७३ व्या छोकांत “ तत्त्वमस्य किं असा प्रश्न करून ल्या पुढीळ 
पांच रहोकांत सूक्ष्म शारीराचे विभाग कार्यांसह सांगितळे. आतां या 
छोकांत त्यांचाच नामत:. निर्देश करून पुढच्या छोकांत त्यांचा सम 


हच लठिंगशरीर, तेंच संसार करते व त्याचा नाश हाच मोक्ष, र्से 
सांगतात--- 


शानान्ट्रयाण पश्थात्र तथा कर्मन्द्रियाण्यपि । 
वायव: पश्व कतो च पनः सप्तदशे स्मृतम्‌ ॥ ८० ॥ 


-__ अन्वयः--अनत्र पथ ज्ञानेन्दियाणि, तथा कमन्द्रियांणि ऑपि, प 
वायव:, कती च संप्द्शं मनः स्मतम' | 
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ह अर्थ--यांतील पांच ज्ञानेंद्रिये, पांच कर्मेदियें, पांच वायू, 
कर्ता व सतरावें मन असं ह्मटलेलें आहे. 
सोष्यं सप्तरशस्तोमो लिह्ुदेहः स्वयोनिषु । र 
सर्वाधु संतरत्यस्थ विनाशी मोक्ष उच्यत ॥८१॥ 
अन्वयः--सः अयं सप्तर्शस्तोमः लिड्यादेहः सर्वासु स्वयोनिषु 
संसराते । अस्य विनाशः मोक्ष: उच्यते ॥ 
अर्थ--तो हा संतरा भरूतपरिणामांचा संघच लिंगदेह आहे. 
तो सर्वे आत्म्याच्या योनींमध्ये ( जीवयानीसध्ये ) जन्म-सरणरूप 
संसार करतो. या ठिंगेदेहाच्य़ा विनाशालाच मोक्ष ह्यडतात. 
विवरण--अर्थात्‌ संसार औपाधिक असून उपाधीचा नाश 
होणें; हाच मोक्ष आहे. मोक्ष क्षणजे शुद्व चित्स््ररूपांत कांहीं विशेष 
उत्पन्न करावयाचा आहे, असें नव्हे ८६. 
यास्तव--- 
अज्ञानकल्पितो देहस्तच्वज्ञानेन नश्य.ते । 
क्ञानोत्पत्षिविचारण तरस्मादात्मा वरिचार्यते ॥८२॥ 


अन्धयः--देहः अज्ञानकल्पितः आत्त । अतः स. तत्वज्ञानेन नशराते। 


ज्ञानोत्पत्तिः विचारेण भवाते । तस्पात. आत्मा विचार्यते ॥ 
उड अक्ञानान कल्पिळेला आहे. त्यासुळ्य त 
ज्ञानाने नादा पावतो. ज्ञानाची उत्पात ।वचारान हात 
आत्म्याचा विचार केळा जाता अ भवि 
बिवरग--स्थूळ देह हा [ढग अथवा सूक्ष्म दहाचाच वारखवार 
होणारा आविभीव आहे आणि त्याच्या आवेभोवालाच जन्म ह्मण- 
ण्याचा परिपाठ आहे. त्याचा तिरोंभाव हेच मरण आहे. ह्षणजं जन्म 
मरणाचे निमित्त अथवा बीज सूक्ष्म शरीर आहे. किंवा सूक्ष्म शरीराचा 
विकास हेंच स्थूळ शरीर व स्थूळ शरीराचा संकोच हेंच सूक्ष्म शरीर 
आहे. अर्थात्‌ सूक्ष्म देहच सवे अनथाचे कारण आहे. पण ता झाढा 
३३ 
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> 
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कसा £ आह्म्याचं खरें स्वरूप न कळल्यामुळे त्याची भावना होते आणि 
दृढ भावनेने तो ढढ होतो. स्वरूपाचें अननुसंघान टेंच ल्ाचें बीज 
आहे. लाऱळे ला अनर्थकारणाचें निवारण करावयाचें झाल्यास स्वरू- 
पाचे दृढ अनुसंधानच केळ पाहिजे. शास्त्राभ्यासानें-आत्मा ज्ञानरूप आहे 
ता सव प्रवृत्तीच ।नेमेत्त आहे, तो केवल साक्षी आहे, सुखी व दुःखी 
हाणाऱ्या व मी अस ह्मणणार्‍्या जीवाचाही तो आधार आहे,-इत्यादि 
जर कळळं, तर| ते मनामध्ये सतत स्थिर रहात नाही. पन: पुनः त्या 
साक्षाच ।वस्मरण «हाते. यास्तव दढ परिचयानें त्याचें वरूप अहर्निश 
(चत्तात आरूढ हाइळ, असा यत्न दी्थ काळ केला पाहिजे. आत्मानु- 
संघान हा तक्ञाच प्रकारचा यत्न होय. पण तित्रारानें आतमस्त्ररूपाचा 
(नश्चवय झाल्या|शवाय त्याचे अनुसंधानही होऊं शकत नाहा., यास्तव 
आत्मसाक्षात्कारासाठां आत्मवेचार केला पाहिजे. विचाराने आत्म- 
सरूप [नाश्चत हाऊन तत्त्वज्ञान झाल असतां अविचार-अस्मरण, या 
दोपामुळेंच उद्भवळेळें सूळ्म शरीर नाश पावते. यास्तव यापुढ आत्म्याचा 
चार केला जातो ८२. (१) 

अशा प्रकारचा वेचवार करणे फारसं वावगें नाहां. कारण आत्मा 
काणता, हे केवळ श्रृतिगम्य असल्यामळे विचारावांचून त्याचा निश्चय 
हाण शक्य नसत. पण ' कोड्यमात्मा ? ह्मणजे हा आत्मा कोण. अशा 
प्रकारचा ।वचार युक्त नव्हे. कारण तो अहं हणजे मी या अनभवानें 
ज्याला त्याला प्रतात हाणारा आ6, अशी कोणी शांका घेईल ह्मणन 


हें पुढीळ श्रृतिवाक्य विचाराळा कारण होणार अनेक कोट्यात्मक संरा- 
यच अगोदर दाखाविते--- 


यन वा पश्याते येन वा शरूणोति येन वा गन्थाना” 
जघात | यनवा वाच च्याकरोति येन वा खादु चास्वादु 
चावजान[ात | यढतद्धदय मनश्रेतत्संज्ञानमाज्ञानं विज्ञाने पक्षानं 


मधा दृष्टिप्रेतिमातेमनीपा जूतिः स्मातिः संकल्पः कतुरसुः कामो 
वश हत ॥२॥ 
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अ्थे-अहो, पण “कतर; स आत्मा हणजे तो आत्त्मा कोणता £ 
*अहंप्रत्ययगम्य चैतन्यरूप आत्मा आहे, अशी जरी सामान्यतः 
प्रसिद्धे असळी तरी तो विशेषतः कोणता, याविषयीं प्रथेकाठा संद्- 
यच असतो. कारण उघड्या जागेंत जलाने भरून ठेवलेल्या अनेक 
पात्रांतीळ प्रत्येकांत सूर्रीदिकांचें प्रतिबिंब जसें पडतें, त्याप्रमाणें सर्वे 
बाह्य व आंतर इंद्रियांत चैतन्य प्रथक्‌ प्रथक्‌ व्यक्त होतें. तेव्हां देदेंद्रि- 
यांस मी ह्णणारा ढौकिक पुरुष ' येन वा प्यांते -ञ्या चाक्षुष 
चैतन्यानें-चक्षूंमध्यें अभिव्यक्त झालेल्या चैतन्यानें रूप पाहतो ते चेतन्य 
आत्मा कौ तो ' येन वा ज्ृूणोति-_ ञ्या श्रोत्रांत अभिव्यक्त झालेल्या 
चैतन्याने शब्द ऐकतो तें चैतन्य आत्मा की ' येन वा गन्थानाजि- 
घराति !- ज्याच्या योगानें गंधाचें ग्रहण करतो, वास घेतो, तो आत्मा, 
कॉ ' थेन वा वाचं व्याकरोति ' ज्याच्या योगाने वाणी व्यक्त 
करतो, उच्चारितो, व 'स्वादु च अस्वादु चे विजःनाति-' गोड व 
कडू इत्यादि जाणतो, तो आत्मा ? ' कीं यत्‌ एतद्‌ हुदर्य- ही वुद्धि 
आत्मा ? कारण ती आत्म्याच्या ठिकाणीं कतृत्वादिकांचा आरोप केर- 
ण्याचें साधन आहे, झणून तिळा भैतःकरण-आंतर साधन क्षणतात. 
कीं ' मनः च ऐतत्‌ हें संकल्पविकल्पात्मक मन आत्मा आहे कौ 
5 संज्ञानं -वृत्तिरूपानें परिणत झाळेळं मन, ' आज्ञानं '-आज्ञत्ति, 
ईश्वरभाव; ' विज्ञानं '-हें याहून चांगळ॑ आहे इत्यादि विवेक, 
५ मरज्ञानं '-अन्थाथीदिकांविषयींचा बुद्धिविकास, ' मेधा '-धारणाशक्ति, 
« हृष्टिः '-नेत्राच्या द्वारा रूपाच्या ज्ञानास कारण होणारी मनोवृत्ति, 
* घृतिः 1_ आपत्ति आली असतांही तिळा न जुमानणे, तिची विशेष 
गणना न करणें, 'पतिः'-मनन, राजकायीदिकांचा विचार, 'मर्नीपा- 
व्या विचारांतीळ स्वातंत्र्य, ' जूतिः '- अनेक कार्ये उपस्थित झालीं 
असतां मनाची व्यग्रता, अथवा रोगादिकांमुळें मनाळा होणारें दुःख, 
: स्मृतिः- अनुभविळेल्या वस्तूचे स्मरण, * संकल्प: '- वाईट वस्तू- 
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ळाही चांगळी समजणे, “ क्रतुः ' मी हें अवश्‍य करीन असा निश्चय, 
* असु: '-जीवनास निमित्त होणारी प्राणदृत्ति, ' कामः ! समीप नस- 
टेल्या विषयांची आकांक्षा, ' वश: -स्त्रीसंसर्गादिकांविषयींचा अभिलाष 
व ' इ(ते '-अशाच प्रकारच्या दुसर्‍याही अनेक सात्त्विक, राजस, तामस 
वृत्ती, या सर्वामध्ये अभिव्यक्त होणारें घेतन्य हा आत्मा £ 
असा संशय येतो. ह्मणजे या संशयाच्या एक-दोनच कोटी नाहींत तर्‌ 
अनेक कोटी आहेत, तेव्हां आतां यांचा निशय कसा करावयाचा 
आतां श्रीविद्यारण्यपुनि याच श्रातिवाक्याचे व्याख्यान पुढीळ 
सहा छोाकांत करितात--- 
येन पश्यत्यसावात्मा यः पश्यतिसवा भवेत । 
ठर ८३ _"% र्ल 
द्रष्टा पर्य़ाते बोधन चाक्षुषेण तयास्तु कः ॥ ८३ | 
अन्वयः-येन पश्यति असौ आत्मा वा यः पश्यति सः आत्मा भवेत्‌ । 
द्रष्टा चाक्षपेण बोघेन पड््यति । तु तयो: द्रष्टयोघधयोः कः ॥ 
_ अर्थ-ज्याच्या योगाने पुरूष रूपादि पाहतो तो आत्मा कीं 
र्जा पाहता ता आत्मा. द्र्धा ( पाहणारा ) चाघ्ुष बोधानें पाहता. 
तव्हा ता पहाणारा व चाक्षुष बोध (नत्रांच्या दारा होणारें रूपा- 
दिकांचें ज्ञान ) यांतील आत्मा कोण ? ८२ 
क... आ, आ (क (> 
"णात यन यः भ्राता तयोरित्यादि योज्यताम्‌ । 
णो म ३ व्य द्र (41 हर 
चतन्यमास्त करणं कृतरोत्यत्र चिन्त्यते ॥ ८४ ॥ 
अन्ययः--यः श्रोता येन श्रणोति तयो: (क: ) इत्य़ांदे योज्यताम 
अत्र करणे चेतन्यं अस्ति कतीरे वा हाते चिन्त्यते 
अर्थ-जो श्रोता ज्या श्रोत्राने ऐकतो त्यांतील (आत्मा कोण?) 
इत्याद याजना करावी. या दोघांतील करणामध्ये चेतन्य आहे 
कत्यामध्य आह, याचा विचार केला जातो. 
विवरण-छौकिक पुरुष ज्या करणाने ह्मणजे इंद्रियारने रूप, शब्द? 
गंध, रस, स्पर्श, इत्यादि जाणतो, तं करणावच्छिन्न चैतन्य हा आत्मा 
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कॉ त्यांस जाणणारा स्वतः पुरुषच आत्मा? हणजे चैतन्य हा 
इंद्रियांचा धर्म आहे कॉ जीवाचा, या गोष्टींचा विचार केला 
जातो. ८४. 
कारण--- 
बहूनि करणान्येषु बोधा दृष्ट्यादिनामक्रा: । 
बद्दवः कतवाहुल्यमायि द्रष्टादिभेदतः.॥ ८५ ॥ 
अन्वयः--करणाने बहूनि सन्ति । एषु दृषट्यादेनामकाः बोधाः 
अधि बहवः सन्ति । द्रष्टादिभेदतः कर्तृबाहुल्यं अपि वर्तते ॥ 
_ अर्थ-ंद्रियें पुष्कळ आहेत. यांच्या द्वारा होणारे दृष्टि, 
_ आति, इत्यादि नांवाचे बोधही अनेक आहेत. दृष्टा, श्रोता इत्यादि 
भदांसुळें कर्त्योंचें बाहुल्य़ही आहे. ी 
विवरण--७४ व्या छोकाच्या ए्वोर्धांत पांच ज्ञानेंद्रिये सांगितली 
आहेत. ल्ांनाच उद्देद्यून येथें पुष्कळ (बहूनि) असें झटळें आहे. कारण 
तीन या संख्येपासून बहुत्वास आरंभ होतो, असा राब्दशास्त्रज्ञांचा संकेत 
आहे. त्या इंद्रियांत पाहणें, रेकणें, वास घेणे, चव जाणणें व स्पर्श 
जाणणें या नांवाचे बोध आहेत. इंद्रिये जशीं बहू, त्याचप्रमाणें त्याच्या 
योगाने होणारे बोधही बटड्ठू आहेत. त्यामुळें पाहणारा, ऐकणारा, 
वास घेणारा, रस चाखणारा, व स्पर्श जागणाराही भिन्न आहे, असा 
आ्रत्यय येतो. त्यामुळें कर्त्र्यांचें अनेकत्वही सिद्ध होते ८५. 
'करणानां च कतणां भेदः स्याचक्षुरादिके । 
बाह्य यथा तथैवान्तःशरीरे$प्यवगम्यताम्‌ ॥<६॥ 
अन्वयः---यथा बाह्ये चक्षरादिके करणानां च कर्तृणां भेद्‌ः स्यात्‌ 
"तथा एव अन्तःशरीरे आपि अवगम्यताम्‌ । 


अर्थ-_ज्याप्रमाणें बाह्य चछुःप्रश्राति कार्येसमूहांत ड्‌ंब्रियें च 
-कती यांचा भेद आहे, त्याम्रमाणेंच तो दारीरांतही आहे, अस 
जाणावें. | 


की. 
| | «> 
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विवरण--चक्षुःश्रोत्रादि बाह्य इंद्रेयांमध्ये पाहण्याचे साधन व॑ 
'पाहणारा, ऐकण्याचे साधन व ऐकणारा इत्यादि विभाग जसा वर 
दाखविला आहे, तसाच तो अन्तःशरीरांत-अन्तःकरणांतहीं आहे, असें 
जाणावें. हणजे मन हें करण व मनन करणारा तो कती, बुद्धि हें 
"करण व बोध करणारा तो कता, इत्यादि विभाग जाणावा ८६. 
कघ्नुपाधिरहंझारो बाच्यो हृदयशब्दतः | 
करण स्पान्मनस्तत्य सत्तानाचासल्मु वृत्त: ॥ ८७ || 
अन्वथ:--कघुपाथे, अहकारः हृदयशब्द्तः वाच्यः । तस्य करणं 
मनः स्यात्‌ । तु संज्ञानाद्या: तस्य वत्तय: सन्ति ॥ 


अ्थ--कती ही ज्याची उपाधि आहे तो अहंकार ' हृदय 


"या दाब्दाने सांगितला आहे. त्याचेंच साधन पतव होय व संक्ञा" 
नाद बाकांच्या सव त्याच्या वृत्ती आहेत. 


वृेवरण--वर जें उपनिष्ट्टाक्य दिळें आहे ल्यांत ' ञ्याच्या 
योगानें स्वादु व अस्वादु जाणतो! या वाक्याच्या पुढें हृदय, मन; 
संज्ञान, आज्ञान, . विज्ञान, प्रज्ञान, मेघा, दृष्टि, धति इत्यादिकांचा 
नामानंदश आहे. यास्तव स्वामी ह्मणतात-हृदयशब्दाने कर्तरपाधि 
अहृकार ध्यावा, मन हें त्याचेच करण आहे व संज्ञान-विज्ञान इत्यादि 
पुढाळ सवर त्या मनाच्याच वृत्ती आहेत, असें समजावें ८७ 

तत्र सवेत्र चेतन्यं लक्ष्यते हि पृथळ पृथळू । 

एव सात बहुप्वपु कः स्यादात्मेति संशय: ॥ ८८ ॥ 

अन्वय:--तत्र सवत्र चेतन्यं प्रथकू पृथक्‌ लक्ष्यते हि । एवं स्‌ति 
एषु बहुषु आत्मा कः स्यात हाते सशयः: भमति । 


__, अथेरत्या सव परिणामांमध्यें चेतन्य एथळ एथळ पत्ययाळा 

येतें, हे भालद्ध आहे. अशी स्थिति असल्यामळे या अनेक प्रका” 

रच्या चेतन्यांतील आत्मा कोण असावा वरे, असा संदाय येतो 
बिवरण--वर सांगितठेल्या अनेक वृत्ती व इद्रिथें यांच्या योगानें 


चेतन्य एथकू एथकू्‌ असल्याचा भास होतो व घेतन्य हा आत्म्याची 
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विशेष गुण आहे, अशी सामान्यजनांची समजुत आहे. यास्तव ला 
अनेक प्रकारच्या चैतन्यांतीळ मुख्य आत्मा कोणता, असा संशय येणें. 
अगदीं साहजिक आहे ८८ (३). 

वरील संशयाचा निर्णय करण्याकरितां हें थ्रतीचें तिसरें वाक्य आहे. 

सर्वाण्येवेतानि प्रज्ञानस्य नामयेयानि भवन्ति॥३॥ 

अथ-सर्वीणि एव एतानि-ज्याच्या योगानें पाहतो येथपासून 
क्रु, असु, काम व वश येथपर्यंत ज्या कार्यांचा निर्देश केला आहे ती 
सवे प्रज्ञानस्य प्रज्ञानाचीं, त्या त्या वृत्तिळप उपाधीच्या द्वारा उपल- 
क्षित होणाऱ्या प्रज्ञानाची-शुद्ध चैतन्याची नामथेयानि--नावे-भव न्त- 
होतात. चक्षुः, श्रोत्र, हृदय, संज्ञान इत्यादि सवे परिणाम आहेत. 
अंत:करणाच्या परिणामाळाच वृत्ति हणतात. वत्तीमध्यें चेतन्याचा 
आभास व्यक्त होतो. पण तो जरी निरनिराळ्या कायीतील आकाशाप्रमाणें 
श्थक्‌ पृथक्‌ भासळा, तरी वस्तुतः पृथक्‌ नाहीं. यास्तव चक्षुः, श्रात्र, 
इत्यादे सर्व शक्ती हीं चैतन्याचींच नांवें आहेत. त्या चैतन्यालाच येथें 
भज्ञान हटळें आहे. प्र-ज्ञान हणजे प्रक्ृष्ट ज्ञान. प्रकृष्ट ह्मणजे सर्वांत. 
अधिक, परंतु निराकार ज्ञानामध्ये आव्रिक्य व न्यूनःव कसें असणार £ 
व्यवहारांतही “ हा याच्याहून अधिक ज्ञानी आहेव हा कमी ज्ञानी 
आहे, । असें जें ह्मणतात तें ज्ञानाचें प्रमाण अधिक किंवा उणं आहे 
झणून नव्हे, तर एकाच्या ज्ञानाचे ज्ञातव्य विषय दस्यॉगया बातंग्याडून 
कांहीं अधिक किंवा न्यून असतात, हणूनच होय. ज्ञान हें स्वत: प्रक- 
श्व आहे. यास्तव त्याळा ' प्रज्ञान ! असें झणण्याचे वास्तविक 
फारणच नाहीं. पण अधम उपाधींच्या संसर्गामुळे ते निकृष्ठसें भासते 
आणे उपाधि जशी उत्तरोत्तर उत्कृष्ट होत जाईल, तसे तसें त्याचे 
रूपही उत्कृष्ट भासूं लागतें. पण ला दोन्ही बक ९ 
माधम-उपाधी'चा त्याग करून त्यांवरून उपलक्षित होणाऱ्या चेतन्याला 
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विवेकी पुरुष जेव्हां पृथक जाणतो, तेव्हां उपाधिकृत अपकर्षांचा अभाव! 
होतो आणि औपाधिक अपकर्व भासेनासा होणें हाच त्याचा स्वाभा- 
विक प्रकर्ष होय 


स्वभावतःच अशा प्रकषीने-उपाधि दोषाभावानें युक्त असलेळें 
चैतन्य वर सांगितलेल्या सर्व उपाधींत अनुगत असतें. अनुगत ह्णर्ज 
अनुदृत्त असणे; एकाच धर्माने, भावानें, अनेक वस्तूंमध्ये अखंड राहणें 
त्या बस्तूंप्रमाणें परिच्छिन्न न होणें; मयीदित न होणें. सर्व उपाधींमर्ध्ये 
अनुगत झाल्परामुळेंच त॑ एक होय. यास्तव तंच आत्मा आहे. हा वरीळ 
संशयाचा निर्णय आहे. उपाधिविशिष्ट चेतन्याळा मुख्य आतमत्व नाही- 
तर निरुपाधिक चैतन्यच मुख्य आत्मा आहे. हा विवेक ब्रृहदारण्यकां" 
तही आहे. त्याचा सारांश असा-या देहांत नखशिखान्त प्रविष्ट झाळेळा 
व ज्ञानशक्ति आणि क्रियाशक्ति या उपाधीनीं युक्त असलेला जो आत्मा; 
त्याला विवेवी स्वात्मा हणून जाणतच नाहीं. कारण तो उपाधि विशिष्ट 
असल्यामुळें ' अकृत्ख ' असतो. अकृत्छ हणजे अपूर्ण, मर्यादित. 
हणून या मर्यादित आत्म्याला मुख्य आतमत्व नाही. याचें अकृःळत्वच 
आतां अधिक व्यक्त करतो.-श्वास सोडणे, या उपाधीने विशिष्ट अस” 
टेल्या लाला प्राण हे नांव येतें. त्याचप्रमाणें तो बोलण्याचे वेळीं वार्यु 
पावक हाता. र्पदशनाच वेळा चक्षुरुपाधिक होतो. ह्मणजे त्याला तो 
तो व्यापार करतांना त्या त्या उपाधीच्या योगानें त॑ तें ओपाधिक नि 
प्रात्त होते. अथात्‌ हा उपाधिपरिच्छेद विवेकाने नाहींसा करणें, हेंच ला 
कृत्स्नत्वसंपादन होय. वृहदारण्यकांत 'आत्मेस्येबोपासीतात्र देते 
एकोभवम्ति । ' या वाकयानें तेच सांगितळें आहे. हणजे ज्याप्रमा! 
अनेक जल्पूर्ण पात्रांत प्रतिबंधित झालेले सूर्य त्यांच्या बिंबभूत सूयोत 
अंतभूत होतात त्याप्रमाणें एत हि सर्वे-वरीळ उपाधरीत भासणारे हे चेत 
न्याच ।१शप अन्र-या नरुपाधे आम्म्यामध्यें एकां भवन्तिर्‍ 
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रूप होतात. अंतर्भूत होतात. सारांश, चक्षु, श्रोत्र इत्यादि सर्व थुद्ध, 
निरुपाधिक ज्ञानाची नांवें आहेत. 

आतां श्रीविद्यारण्यप्रुनि पुढील आठ 'ोकांत याचेंच व्याख्यान 
करितात-- 

प्रज्ञानमेक सर्वेपु यत्स आत्मेति निणेयः । 
प्रकृष्ट निरुपाधित्वाच्चेतन्यं यत्तदीक्ष्यताम्‌ ॥ ८९ ॥ 

अन्बयः---सर्वेषु यत्‌ एकं प्रज्ञांनं सः आत्मा इति निणयः । यत्‌ 
निरुपाधित्वात्‌ प्रकृष्ट चेतन्यं तत्‌ इश्यताम्‌ ॥ 

अर्थ--वर सांगितलेल्या सर्व भावांमध्ये जें एक प्रज्ञान तो 
आत्मा, असा त्याचा निर्णय आहे. जै उपाधिराहित असल्यामुळें 
प्रकृ चेतन्य तेंच ( आत्मतत्त्व ) असें जाणावें. 

विवरंण--'जें एक प्रज्ञान,' असें झटल्यानेंच नेत्रादिकांत भास- 
णारें चैतन्य, हे खरें चैतन्य नसून त्याचा आभास आहे, हें ठरलें 
त्यामुळेच तें चेतन्य अखंड आहे. अखंड ह्मणजे खंडरहित. ज्याच्या- 
मध्ये खंड नाही, पंरिच्छेद नाही, मर्योदितपणा नाहीं; असें. तोच 
आत्मा होय. या निर्णयाने वरीळ संशय नष्ट झाला. या छोकाच्या 
उत्तराधांत प्रज्ञान झणजे काय तें सांगतात---उपाधीने युक्त असणें, 
हेंच अप्रकृष्ट्व आहे. त्यामुळें निरुपावित्व हेंच प्रकृष्टत्व होय. अर्थात्‌ 
उपाधिरहित असल्यामुळें प्रकृष्ट झाळेळें सर्वोत्तम झालेळें जें ज्ञान- 
चैतन्य तोच आत्मा आहे; असा निश्चय करावा. संशय मोठा घातक 
असल्यामुळे प्रस्तुत निर्णयाच्या द्वारा त्याचा उच्छेद करावा, असा 


याचा भावार्थ ८९ 
अहैकारो मना बाह्य करण चाप्युपाधय 
तेष सर्वेष चिच्छाया संक्रान्ता चेतना5न्यतः ॥ ९० ॥ 
अन्वयः--अहंकारः मनः च बाह्यं करणं आपे उपाधयः । तेषु 
,.. सर्वेपुं अन्यतः संक्रांता चिच्छांया चेतना ॥ 
३४ 
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अर्थ--अहंकार, मन व श्रोत्रादि वाह्य इंद्रियेॅही, या उपाधी 
आहित. त्या सर्वे उयाधींमध्यें दुसऱ्या तत्त्वापासून आलेली चेत- 
न्याची छाया ( आभास ), हीच चेतना होय. 
विवरण---अहंकारादि उपाधींत भासणारे चेतन्य हा त्यांचा 
स्वाभाविक धर्म नव्हे, तर तो अन्यतः आलेला आहे. त्या दुसऱ्या 
तत्त्वापासून आलेल्या चिदाभासाठाच व्यवहारांत चेतना हणतात ९०. 
न मख्य तेषु चेतन्यमात्मत्वस्थाप्यमुख्यता । 
सुपु्तो तानि ळुप्यन्ते न त्वात्मा तत्र लुप्यते ॥ ९१ ॥ 
अन्वय:--तेषु मुख्ये चेतन्यं न अस्ति । अतः तेषां आतमत्वस्य अपि 
अमुख्यता । यतः तानि सुप्त ठुप्यन्ते तु तत्र आत्मा न ठुप्यते ॥ 
अर्थे--त्या उपाधींत मुख्य चेतन्य नसतें. त्यामुळें त्यांच्या 


आत्मत्वालाही असुख्यताच आहे. कारण अहंकारादिक सुबुप्तीत 
लुप्त होतात. पण त्या अवस्थेंत आत्मा लुप्त होत नाही. 


विव९ण--अहैकारादिकांत भासणारें चैतन्य मुख्य नव्हे. त्या- 
मुळें त्या अहकारादिकांना आत्मा समजणें, हेही मुख्य नव्हे. तर 
गोण आहे. याविषयींच उत्तरार्धांत उपपत्ति सांगितळी आहे. गाढ 
निद्राकाळीं अहंकारादि वृत्तींचा सवथा लोप हो 


झणजे चेतन्याचा लोप होत नाही. कारण मुख्य आत्मा नित्य आहे. 
त्यामुळे त्याचा लोप संभवत नाही. अर्थात्‌ ज्यांचा होप होतो तो 
आत्माच नव्हे. सुपु्तींत अहंकाराचें कार्य-प्रश्‍त्ति दिसत नाही. हणून 
त्याचा होप होतो, अले ह्मणतां येते. पण आत्म्याचें-शरीरांतीळ श्वासो ' 
च्ट्वास, त्यांच्या द्वारा जीवन, अहंकारादिकांच्या छोपाचा व त्वास्थ्याचा 
अनुभव इृत्यादि-कार्य दिसतें ह्मणून आत्मा ट्प्त होत नाही, असें 
ठरतें ९१. 
प्रज्ञानं निरुपाधित्वान्नित्यं तजछोपभासकमू । 
मज्ञानस्यात्मता तस्मान्मुख्या नान्यस्य कस्याचित्‌ ॥९९॥ 


तो. पण मुख्य आत्म्याचा 


साववरण अनुभूतेप्रकाश १. २६७ 


अन्वय:--तलछोपभासकं॑ प्रज्ञानं निरुपाधित्वात्‌ नित्यं । तस्मात्‌ प्रज्ञा- 
नस्य आत्मता मुख्या । अन्यस्य कस्यचित्‌ न ॥ 

अर्थे--त्या उपाधींचा लोप भासविणारे प्रज्ञान निरूपाधिक 
असल्यामुळेच नित्य आहे. यास्तव प्रज्ञानाची आत्मता सुख्य आहे. 
दुसऱ्या कोणाचीही सुख्य नाहीं. 

विवरण---प्रज्ञान ह्मणजे निरुपाधिक चेतन्य, तें सर्वावभासक 
असल्यामुळेंच अहंकारादिकांच्या अभावालाही प्रकाशित करतें. पण 
त्याच्या अभावाला प्रकाशित करणारें दुसरें कोणी नाही. आणि अभा- 
वाच्या अनुभवावांचून कोणत्याही वस्तूचा विनाश झाला, असें 
हणतां येत नाहीं. प्रज्ञानाच्या अभावाचा अनुभव कोणालाही येत 
नाही, हेंच त्याच्या नित्यत्वाचें सबळ कारण आहे. मला गाढ झोप 
छागल्यावर कशाचाही अनुभव आळा नाहीं; माझाही अभाव होता, 
असें वाटणें हा प्रज्ञानाचा अभाव नव्हे. तर तो प्रज्ञानाच्या बाह्य विष- 
षांचा व अहंसंज्ञक जीवभावाचा अभाव आहे आणि त्यांचा अभाव 
होता, असें वाटणे, हें सुद्धां ज्ञानच आहे. कारण माझ्या समोर वृक्ष 
आहे, असें वाटणे, हें जसं ज्ञान, तसंच तो नाही, अस वाटण, हेही 
ज्ञान आहे. यास्तव प्रज्ञान प्त होत नाहीं. तस्मात्‌ तं प्रज्ञान हाच मुख्य 
आत्मा आहे. अहंकार, मन इत्यादिकांतीळ चिदाभास, हा मुख्य आत्मा 
नव्हे. तर तो मुख्य आत्म्याचा नुस्ता भास आहे ९२ 

द्रष्टाया आप दृष्ट्यायाः शब्दा सुख्यात्मवस्तुन: ! 
नामान्युपांधमालमस्ब्य तस्पादात्मापलक्षका: ।। ९२ || 

अन्वयः--द्रष्टाय्याः आपि दृष्ट्याययाः शब्दाः मुख्यात्मवस्तुनः उपाधिं 
आलग्ब्य नामाने भवान्ति । तस्मातू ते शब्दा; आत्मोपलक्षकाः सन्ति ॥ 

अ्थै--दष्टा, श्रोता, मनन करणारा, इत्याद व दाष्ट, श्रात 
मनन इत्यादि शब्द हीं खुख्य आत्म्याची उपार्धांचा आश्रय करून 
प्रवृत्त झालेलीं नांवें आहेत. यास्तव ते शब्द आत्म्याचे उपल 


क्षक आहेत 
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विवरण--चक्षुरिम्द्रिय या उपार्धाच्या योगानें ल्या नित्य प्रज्ञानाला 
दृष्टा व दृष्टि, हीं दोन नांवे आलीं आहेत. श्रोत्रेंद्रियामुळे श्रोता व ऐकणें 
( श्राति ) हों नांवें आलीं आहेत. इतर सर्वे ( ह्मणजे मनन करणारा व 
मनन इत्यादि ) नांवेंही अशींच समजावी. मुख्य आत्म्याला प्राप्त झालेली 
तीं सवे औपाधिक नांवें आहेत. त्यामुळेच तीं आत्म्याची उपल्क्षक 
होतात. उपलक्षक ह्मणजे सृचक. ह्वितीयेचा चन्द्र फारच लहान अस- 
ल्यामुळें सर्वांनाच दिसत नाहीं. ह्मणून ज्या एका-दोघांनीं त्याला पाहि- 
ठेले असतें, ते इतरांना “या समोरच्या झाडाच्या ढाळीवर चंद्र आहे' तो 
पहा, असें सांगतात व त्या शाखाम्राच्या अनुरोधाने पाहूं लागतांच 
त्यांनाही तो दिसतो. या उदाहरणांत शाखाम्र व चंद्र यांचा वस्तुतः 
कांहीं संबंध नसतांनाही ज्याप्रमाणें शाखाम्र चंद्राचे उपलक्षक होते, 
त्याप्रमाणेंच अहंकारादि शब्द आत्म्याचे उपलक्षक होतात ९३. 

आतां त्या शब्दांचे उपलक्षकत्वच पुढील दोन लोकांत दृष्टान्त- 
पूर्वक स्पष्ट करितात -- 


यथेकस्येव संवन्थविशेषोपाधिनाखिलाः | 
पुत्रश्नांतादयः शब्दा: नामत्वेनोपलक्षका: | ९४ ॥ 
उपलक्ष्यं तु हस्तादियुक्तमेकं वपुस्तथा । 

चेतनेः कतेकरणेः प्रज्ञानमुपलक्ष्यते ॥ ९५ ॥ 


अन्वयः---यथा पुत्रश्रात्रादयः आखिला: शब्दा: संबन्धाविशेषोपाधिना 
कस्य एव नामत्वन उपलक्षकाः, तु उपलक्ष्यं हस्तादेयक्त एकं वपुः तथा 
चेतनेः कर्तुकरणे: प्रज्ञानं उपठक्ष्यते य 

अर्थे-ज्याभमाणें पुत्र, भ्राता, पिता, इत्यादि सर्व शब्द निर” 
निराळा संबंध, या उपाधीमुळें एकाच पुरुषाचे, त्याचीं नांवें, या. 
रूपाने उपलक्षक होतात, पण त्यांचें उपलक्ष्य हस्तादि अवय वांनी 
बुक्त असळळ एक शरोरच असतें. त्याप्रमाणें चतनयुक्त कत 
इंद्रियें यांवरून प्रज्ञान उपलक्षित होतें. 
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बिवरण-- हात, पाय, इत्यादि अवयवांनी युक्त असलेल्या एकात 
शरीराळा पिता, भाऊ, मुलगा, इत्यादि दुसर्‍या संबंधी जनांच्या अपे 
क्षेने पुत्र, भाऊ, बाप इत्यादि नांवें प्राप्त होतात. विशेष संबेधामुळेंच 
प्राप्त होणारी तीं नांवें जरी अनेक असलीं, तरी त्यांवरून तें एकच 
शरीर उपलक्षित होते. उपलक्षक ह्मणजे सूचक. पुत्र, भ्राता, बाप 
इत्यादि शब्द उपलक्षक असून त्यांवरून उपलक्षित ( सूचित ) होणारे 
शरीर हें उपलक्ष्य आहे. शब्द अनेक असले तरी तें अनेक होत नाहीं. 
कारण शब्द नुसते अभिव्यंजक आहित. त्यामुळें निरनिराळ्या कारणांनी 
प्रव्रत्त होणारे शब्द अनेक असूं शकतात. पण त्याबरोबरच ते ज्याळा 
व्यक्त करण्याकरितां प्रवृत्त झाठे आहेत तें अमिव्यंग्य ( उपलक्ष्य ) 
शरीर अनेक होत नाहीं. या दृष्टान्ताप्रमाणेंच कर्ता अहंकार व करणें 
चक्षरादिक, यांच्या योगानें मर्यादित होणारें व यामुळेंच अनेकाकार 
भासणारें चैतन्य मुख्य प्रज्ञानाचें उपलक्षक होते ९४, ९५. 

तात्पर्य-- | 

प्रज्ञानं कतदेहादिसाक्षिभूत॑ यदस्ति तत्‌ । 
जीवस्य वास्तव रूपमित्येवं निर्णयो भवेत्‌ ॥ €६ ॥ 

अन्बयः---यतकर्त देहादिसाक्षेभूतं प्रज्ञान अस्ति तत्‌ जीवस्य वास्तव 
रूप इति एवं निर्णयः भवेत्‌ । 

अर्थ--जै कर्ता, देह इत्यादिकांचें लाक्षिभूत भज्ञान आहे, ते 
जीवांचे वास्तव रूप आहे, अशा प्रकारचा निर्णय होतो. 

विवरण-_वर ८८ व्या छोकांत 'त्या अनेकांतीळ आत्मा कोण 
असा जो संशय होता त्याचा-अहंकार, सूक्ष्म ब स्टूछ देह यांचें साक्षि, 
असे जे प्रज्ञान, निरुपाधिक ज्ञान तो आत्मा, तें जीवाचें नित्य स्वरूप 
_असा निर्णय झाला ९६. (२) 

या खंडाच्या आरंभीं ' कोड्यमात्मा ) व * कतरः स आत्मा 


असे दोन प्रश्न निघाळे होते. त्यांतील पहिळा ' त्वंपदाथीच्या ' विचारा- 
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विषयीं असून दुसरा “ तत्पदा्थीच्या ' विचाराविषयी होता. त्यांतील 
पाहिल्या प्रश्नाचा निर्णय ' प्रज्ञान नांवाचें निरुपाधिक साक्षिचेतन्यच 
आत्मा आहे ' असा केला. हणजेच त्वंपदाच्या अर्थाचा विचार 
संपळा. आतां दुसऱ्या प्रश्नाचा निर्णय पुढील श्रृतिवाक्यांत सांगितला 
आहे. ( त्वंपद ह्मणजे जीव व तत्पद ह्मणजे ईश्वर, परमात्मा )-- 


एष ब्रह्मेष इन्द्र एष पजापतिरेते सर्वे देवाः । इमानि च 
पब्च भूतानि पाथेवी वा[युराकाश आपो ज्योतींपीत्येतानीमानि 
च खुद्रमिश्राणीव वीजानीतराणि चेतराणि चाण्डजानि च 
जारुजानि च स्वेदजानि चोद्धिजानि चाश्वा गावः पुरुषा 
हस्तिनो यत्किचेदं प्राणि जड्ठमं च पताञ्रि च यच्च स्थावर सर्व 
तत्मज्ञानेत्रम्‌ ॥ ४ ॥ 

अर्थ-ज्रह्मदेवापासून स्थावरापर्यंत जे जगत्‌ आहे तें सर्व प्रज्ञा 
नेत्र आहे. प्रज्ञा झणजे निरुपाधिक ज्ञान. तेंच नेत्र ह्मणजे ज्याच्या- 
कडून सवे जगत्‌ नेलें जातें तं. ह्मणजे सृष्टि, स्थिति व प्रलय यांचें 
मूलकारण. अर्थात्‌ सर्व जगाचें मूळकारण असे जें चैतन्य तेंच ' कतर: 
स आत्मा ? या प्रश्नाचे उत्त आहे. तोच आत्मा आहे, असा निर्णय 
करावा, वस्तुतः प्रज्ञान हा शब्द नपुंसकलिंगी आहे. तथापि त्याचा 
' येथें “ एष ब्रह्मा ' असा पुल्लिंगी निर्देश केला आहे. यास्तव त्यावरून 
पहिला शरीरी हिरण्यगर्भ घ्यावा. कारण * हिरण्यगर्भ: समवर्तताग्रे ' 
झणजे सृष्टीच्या पूर्वा हिरण्यगभ होता, असें सांगणारं शास्त्र आहे. हिर- 
ण्यगर्भ सर्व ठिंगशरीरांच्या समष्टीचा अभिमानी आहे. ज्ञानवक्रिया या 
त्याच्या शक्ती आहेत. पण त्याचेंही निरुपाधिक रूप प्रज्ञानच आहे. 
असो; एषः तो इंद्र: (देवांचा राजा, प्राण) तोच प्रजापति (पूर्वा 
इंद्रियें व त्यांच्या अभिमानी देवता, हेंच ज्याचे स्वरूप आहे, असा विरा” 
' इ्‌देह, ) हेच सवे देव (बाकू, त्बक्‌ इत्यादि इंद्रियांवर अनुग्रह करणारे 
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अस्रि,वायु इत्यादि), हीच पृथिवी,वायु आकाश,आप व तेज या नांवांनीं 
प्रसिद्द असठेलीं पांच भूते, इमानि च क्षुद्रमिश्रागीव बीजानि' व ही 
दुसरीं मशक, पिपीलिकादि ( डांस, माश्या, मुंग्या इत्यादि ) क्षुद्र शरी- 
रांनीं मिश्रित झालेलीं बीजे. बीजें हणजे कारणें; मनुष्यापासून मुंगी- 
पर्यंत सवे प्राण्यांचे देह स्वतः पंचभूतांच्या कार्यरूप असून आपल्या 
जातींच्या दुसऱ्या देहांचें बीज होतात. ह्मणून त्यांना येथं बीज असें झटले 
आहे. तीं बीजं परस्पर विरुद्धलक्षणांच्या अनेक भेदांनीं युक्त आहेत, 
तीं अनेक जातींची आहेत, हें ' इतराणि चेतराणि च * या पदांनीं 
सांगितळें आहे. त्यांचाच आतां नामनिर्देश करितात-पक्षि-सर्पादिक 
अण्डंज, मनुष्य, गायी इत्यादि जारुज-जरायुज, कामि, दंश इत्यादि 
स्वेदज, वृक्ष-गुल्मादि उद्भिज, जरायुजांतीलच घोडे, बेल, पुरुष, 
हत्ती; आणि सांगितलेल्या व न सांगितलेल्या सर्वांचा संक्षपतः संग्रह 
करण्याकरितां ' यकिंचेई ० ! इत्यादि पुढील सर्व वाक्य आहे. आणि 
दुसरें हें सर्व जे हणून प्राणिजात ह्मणजे जंगम ( जाणारें-येणारं ), 
पतत्रि (पक्षयुक्त) व स्थावर ( वृक्षादि एकाच जागीं राहून स्वकर्मफल- 
भोग वघेणारें ) आहे तें सर्व प्रज्ञानेत्र आहे. ( प्रज्ञानेत्र या शब्दाचा 
अर्थ आरंभी सांगितळाच आहे. ) 

स्वामी आतां पुढच्या तीन छोकांत या श्रुतिवाक्याचें व्याख्यान 
करितात--- 

प्रज्ञानं स्वशरीरे$स्ति तथा देहान्तरेष्वापे । 
ब्रह्मादिस्थावरान्तेपु तस्य स्यात्परमात्मता ॥ ९७॥ 
अन्वयः---यथा प्रज्ञानं स्वशरीरे अस्ति तथा तद्‌ ब्रह्मादिस्थावरान्तेषु 


देहान्तरेषु अपि अस्ति । तस्य परमात्मता स्यातू ॥ 

अर्थ--ज्याप्रमाणें प्रज्ञान स्वशरीरांत आहे, तसेंच तं त्रह्म- 
देवापासून स्थावरापर्यंत दुसऱ्या सर्वे देहांतही आहे. यास्तव 
त्याळा परमात्त्मत्व आहे. श्र 
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- विवरण--आपल्या शरीरांत प्रज्ञान-साक्षिचेतन्य आहे, आपल्या 
शरीराची, वाणीची व मनाची प्रत्येक क्रिया जाणणारें चैतन्य आहे, 
याविषयीं संशय नाहीं. तसेंच तें इतर शरीरांतही आहे. कारण 
आपल्याप्रमाणेच त्यांच्या शरीरादिकांची चेष्टा होते व आपल्याप्रमाणेच 
त्यांनाही सुख-दुःखादि भावनाही होत असाव्यात, असे त्यांच्या चय 
वरून अनुमान होतें. आह्यांहा जसें पूर्वी अनुभविलेल्या विषयांचे 
स्मरण होते, तसेंच दुसऱ्यांनाही होतेसें दिसतें. जर साक्षि प्रज्ञान 
नसतें, तर अनुभूत वस्तूंचे स्मरण झाळें नसतें. यास्तव आपल्याप्रमार्णेच, 
इतर सर्व-श्रुतींत सांगितल्याप्रमाणें, हिरिण्यगर्भापासून स्थावरापर्यंत-जेवढी 
हणून शरीरे आहेत त्या सर्वांतही प्रज्ञान आहे, असा निश्चय होतो. 
आणि स्वशरीरांत असलेल्या त्यांठा जसे स्वात्मत्व आहे, तसंच. पर” 
शरीरांत: असलेल्या त्यांला परात्मत्व आहे. प्रज्ञान प्रत्येकाच्या अनुभ” 
वार्ने सिद्ध असल्याकारणाने त्याचें स्वरूप शब्दांनीं वर्णनं करतां येण्या” 
सारखं नसले तरी प्रत्येकाला स्वसंवेद्य आहे. यांस्तव आपलें निराति” 
शय कल्याण व्हावे, अशी ज्याची इच्छा असेल त्यानें कुतके-व संशय 
यांचा त्याग करून त्याचा स्वान्तःकरणांत अनुभव घ्यावा, त्यांचा 
अनुभव घेणें, या सुकृताच्या बरोबर दुसरें सुकृतच नाही. कारण इतर 


सुकृतांप्रमाण याचे. फळ दीधकालाने मिळत नाही. तर अनुभवाच्या 
च्छ 
क्षणींच मिळतं ९७, 


आतां या प्रज्ञांनालां त्रह्मत्व कसें आहे, तें दृं्टान्तपूर्वकं सांगतात- 
मशानस्यास्य जीवत्वं पाणधारणतो यथा । 
जगत्सृष्ट्यादिहेतुत्वाहह्मत्वं च तथेष्यताम्‌ ॥ ९८ ॥ 


अन्वय:--अस्य प्रज्ञानस्य प्राणधारणतः यथा जीवत्वं तथा च 
जगत्सष्ट्यादिहेतुत्वात्‌ बरह्मत्व इष्यताम्‌ । 
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अर्थ--या प्रज्ञानाला भ्राणधारण करणें, या निमित्तामुळें 
असें जीवत्व येते तसंच जगाला उत्पन्न करणें, इत्यादि निमभित्तां- 
आुळें ब्रह्मत्व येते, असं समजावें. 
विवरण---पूर्वोक्त प्रज्ञानाळा जीवत्व कांही निमित्तानेंच आळे. 

आढे. इंद्रियशक्तांना धारण करणें, हेंच जीव होण्याचे 
निमित्त आहे, जमिनींत पेरळेळें बीज जसं अंकुर धारण 
करतें, य्याप्रमाणें प्रज्ञान संतरा अवयवांनी युक्त असलेलें सूक्ष्म 
शरीर धारण करतं. लाने सूक्ष्म शरीराच्या आकारानें बहिर्मुख होणें 
झणजेच जीव बनणं आहे. खरोखर हें ज्ञान किती सुख देते! पण 
शास्रसंस्कारशून्य व अमार्गानें विचार करणाऱ्या लोकांना त॑ होतच 
नाहीं. हल्यांना या सर्व भोळ्या ढोकांच्या कल्पना वाटतात !! असो; . 
केवळ बहिर्मखतेमुळेंच प्रज्ञानाचे ठिकाणीं येणार जीवत्ब खरं नव्हे 
स्वाभाविक नव्हे, प्रज्ञानाचा तो नित्य धर्म नव्हे. तर आंपाधिक, 
नेमित्तिक, अस्वाभाविक व ह्मणूनच तद्विरुद्ध प्रयत्न होईपर्यंत टिक- 
णारा भ्रम आहे. असो; प्राणांना धारण करणें, या उपाधीमुळे प्रज्ञानाळा 
जीवत्ब जसें येतें, तसंच जगाला निर्माण करणें, लाची स्थिति करणें, . 
ब लाळा आपल्या स्वरूपांत ओढून घेणें, या निमित्ताने तं प्रज्ञानच 
ब्रह्म होते. अर्थात्‌ त्याचें ब्रह्मत्वही जीवत्वाप्रमाणेंच ओपाधिक आहे, . 
बास्तविक नव्हे. त्यामुळें निरनिराळ्या निमित्तांच्या योगानें प्रात्त होणारें 
जीवत्ब व ब्रह्मत्व यांचें ऐक्य संभवत नाहीं. तथापि निमित्तरहित प्रज्ञा- 
नाचें ऐक्य निलसिद्धच आहे. आह्यी आमच्या संकुचित दृष्टीने त 
जाणत नाहीं, एवढेंच कायतें! आणि लामुळेंच आह्यी जीव वतो. 
इश्वर-आमचा नियन्ता झाला आहे ९८. 

स्थावर ज्वमे सवे जगदित्यभिधीयते । 

तस्य पशैत्र नेत्र स्यात्सृष्टयादिनयनादसी ॥ ९९ ॥ 

श्५ 
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अन्वयः--सर्वे स्थावर जंगम च जगत्‌ हते अभिधीयते । असा 
प्रज्ञा एव सृष्ट््यादिनयनात्‌ तस्य नत्र स्यात्‌ ॥ 


अर्थ--सव स्थावर व जंगम, यालाच जगत्‌ अदे ह्मणतात 
ही पूर्वा क प्रज्ञाच सृष्टि, स्थिति, लग, इत्यादि जगाच्या व्यापा- 
रांचः निर्वाह करणारी असल्यामुळें त्या जभाचा नेत्र आहे 


विवरग--जगतू्‌ ह्मणजे स्थावर व जंगम प्राणिशरीरें. कारण 
तांच जर नसतीं तर हा व्यत्रहारच अस्तित्वांत आढा नसता. प्राणी 
सर्व व्यवहार या स्थूळ आकाराच्या द्वारा व या स्थूळ आकाराकरितां 
करतात, हं प्रलिद्ध आहे. अर्थात्‌ व्यवहारदश्या स्थूलविषयक आहे 
सूक्ष्मविषयक नाही. स्थावर व जंगम हा भेदही स्थल सपष्टांचाच आहे. 
सूक्ष्मसृष्टीचे या त्थूलावरून नुसते अनुमान होतें स्थूलाच्या द्वारा 
त्याचीं निरनिराळीं कार्ये होतात, असें पाहूनच सूक्ष्मसष्टीच्या अवयवांची 
कल्पना करावी लागते. पण त्या सर्वांचे मूळ कारण पूर्वोक्त प्रज्ञानच 
भ्राहे. लून लाला त्याचे नेत्र-नेणारें, असे उपनिषदांत हटले 
आहे ९९ (४ ). 

बर प्रज्ञानेत्र या शब्दाने प्रज्ञानाळा जगाच्या उत्पत्त्यादिकांचे 
कारणत्व आहे, असें संक्षेपतः सांगितलें. आतां तेंच थोड्या अधिक 
विस्ताराने श्रृति सांगते ---- 


मज्ञान मातत प्रशञानत्रा लोकः प्रज्ञा प्रातष्ठा ॥५॥ 


थे--ते सर्वे जगत्‌ ' प्रज्ञाने '-पूर्वोक्त प्रज्ञानाचे ठिकाणीं, 
निरुपाधिक चेतन्यावर ' प्रतिष्टित '-आरोपिटेडे आहे. * प्रात 


:*- झणजे बिपरीतपणें * स्थितं ! ह्मणजे राहिलेळे अर्थात्‌ दोरीवर जसा 


सापाचा आराप तसाच प्रज्ञानावर जगाचा आरोप झाळा आहे. आरो” 
पित पदार्थ नेहमीं अधिष्ठानावर राहतो, हें प्रसिद्ध आहे. । जगत. 
प्रज्ञानांत प्रतिष्ठित आहे ' या वाक्याने प्रज्ञान जगाच्या उत्प्तीचँ 
निमित्त आहे, ह सांगितलें. ' लोक: ' ह्मणजे सर्व प्राणिसमूह ' प्रा” 
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नेत्र' आहे. ह्मणजे प्रज्ञा-चेतन्य हेंच ज्याचें नेत्र-ञ्यवहारकारण आहे, 
असा आहे. प्राणिसमूहाच्या सवे व्यवहाराचे कारण प्रज्ञान आहे 
असा याचा भावाथे, या वाक्याने प्रज्ञान जगाच्या स्थितीचे निमित्त 
आहे, अक्ल सुचविल, * प्रज्ञा '- चैतन्य ' प्रतष्ठा !- लयस्थान आहे 
सर्व जगतू या प्रज्ञेंत विळीन होते. ल्याचा समय आला असतां 
आपला स्थूळ आकार सोडून तें सूक्ष्मरूप होतें. सूक्ष्मडपाळाच बीजा- 
बस्था, अथवा शक्तिरूपाने राहणे, असं ह्मणतात. जगत्‌ आपला स्थूल 
भाव सोडून शक्तिरूपानें प्रज्ञानामध्यें राहतें. वस्तुतः प्रज्ञानांत राहतें 
या ह्मणण्यांत कांही विशेष अर्थच नाही. कारण प्रज्ञान सर्वांचाच 
आधार आहे. यास्तत्र स्थूल्सष्टीही त्यांतच असते. परंतु स्थूलानें 
आपल्या आकाराचा त्याग केल्यावर तें जाते कोठें£ अशी शंका राहू 
नये, ह्मणून येथें-ते स्थूळ जगत्‌ पूर्वा-स्थितीसमगी जसें प्रज्ञानाच्या 
आधारावर? राहतें, तसेंच आतां स्थूळभाव सोडून शक्तिरूप झाल्यावरही 
तें त्याच्याच आधाराने राहतें; त्याला सोडून कोठें जात नाही, असं 
सांगितळें आहे. यावरून प्रज्ञानच संहाराचें कारण आहे, असं ठरतें. 
तेत्तिगीयशाखेच्या उपनिषदांत “ यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते ' 
इत्यादि जें ब्रह्माचे तटस्थ लक्षण सांगितल आहे, त्याचाच या वाक्यांत 
उल्लेख केळा आहे, असं भासतें 

श्रीविद्यारण्य आतां याच श्रुृतिवाक्याचे व्याख्यान पुढील सहा 
रोकांत करितात- 

मज्ञानं शुद्धचिद्रपमासीद्यत्खृष्टितः पुरा । | 

तस्मिन्मतिष्ठितं सवे माययात्पादितत्वतः ॥ १०० ॥ 

अन्वयः--सृशितः पुरा यत्‌ शुद्धचिद्रूपं प्रज्ञानं आसीत्‌ तस्मिन्‌ सर्व 
मायया उत्पादितत्वतः प्रतिष्ठितम्‌ । 
५ अर्थ--खृष्टीच्यापू्वी जे शुद्धचिद्रप प्रज्ञान होतें, त्यांत हे सर्वे 
भरायेनें उत्प केळेळे असल्यासुळ, पाताघत आहे 


"२७ ब्रह्मविद्याम्रन्यरनमाला. 


 * विवरण---या जगाच्या उत्पत्तीच्या पूर्वी शुद्ध, ह्मणजे उपावि- 
. रहित, चिद्रूप प्रज्ञान होतें. त्यांतच नंतर उत्पन झाळेळें हं जग आरो- 
पिठेळें आहेः त्यांतच हें स्थिरत्थित आहे. पण कोणतीही उत्पन 
झाळेळी वस्तु ज्याच्यापासून होते त्यांतच प्रतिष्ठित होत नाहीं. तर 
. त्याहून पृथक होऊन राहते.. तेव्हां प्रज्ञानापासून झालेलें जगत्‌ प्रज्ञा- 
- नांत प्रतिष्ठित कर्से झाळे, अशी. शेका येऊं नये ह्मणून “ मायया 
उत्पादितत्बतः.' असं झटळें आहे. मायेच्या योगाने उऱ्पन्न केळं जार्णे 
झणजे भ्रमाने भासणेच आहे आणि कोणतीही भ्रमाने भासलळेली 
"अस्तु आधिष्ठानाहून पुथक्‌ प्रतिष्ठित होत नाहीं, असा अबाधित अनु- 
भव आहे. १००. ट 
उत्पत्तिस्थितिकाले$सो लोक: भज्ञाननेत्रक: । 

नेत्रत्वं व्यंवहारस्य सुखादेनेयनाद्धवेत ॥ १०१ ॥ 

अन्वय:-- उत्पत्तिस्थितिेकाले असो लोकः प्रज्ञाननेत्रक: । सुखादेः 
नयनात व्यवहारस्य नेत्रत्वं भवेत्‌ ॥ 

अर्थे--उत्पत्ति ब स्थिति या कालीं हा लोक प्रक्ञाननत्रक 
असतो. सुखादि पोंचविल्यासुळें त्याला व्यवहाराचे नेत्रत्व प्राप्त होते. 

विवरण---हा सर्व लोक ह्मणजे सर्व जीव उत्पात्ति व स्थिति" 
समयीं प्रज्ञाननेत्रक असतात. ह्मणजे प्रज्ञान हेंच त्यांच्या उत्पत्तीर्चे व 
स्थितीचे मुख्य निमित्त असतें. प्रज्ञानामुळेंच त्यांची उत्पात्ति व स्थिति 
होते. सुख व दुःख यांचा भास करविणें, त्यांचा अनुभव होणें, हैंच 
ग्रज्ञानाचें व्यवहारनेत्रत्व आहे. त्याने व्यवहाराचे नेत्र होणें ह्मणजे 
आपल्या ज्ञानशक्तीनें जीवाच्या सुखदुःखानुभवाचें निमित्त होणेंच 
आहे, १०१. 

लये पक्षा मतिष्ठा स्यात्तत्र सवेस्य संहतेः । 

सृष्टिस्थितिल्याःइत्थं जता: मज्ञानहेतुझाः ॥ १.०२॥ 
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: अन्वयः--लये तत्र सर्वस्य संहतेः प्रज्ञा प्रतिष्ठा स्यात्‌ । इत्थं सृष्टि- 
स्थितिल्याः प्रज्ञानहतुकाः सन्ति ॥ 
अश--लयासध्य प्रज्ञानात सवांचा उपसहार हात असल्या. 
झळ प्रज्ञा सवाचा प्रातछा आहे. येणंप्रमाणें जगाचा साट. स्थिति 
ब लय प्रज्ञानदेतुक आहेत 
विवरण---प्रलयसमरयीं या दिसणाऱ्या अनंत स्थूळ पदार्थांचा 
उपसंहार ( विलय ) प्रक्षानांत होतो. ह्मणजे हे सवे भाव स्थूल आका- 
रास सोडून सूक्ष्म दशेत प्राप्त होतात. कारण वस्तूंचा हा स्वभावच 
आहे. ह्मणूनच आविर्भाव व तिरोभाव या जगाच्या दोन अवस्था 
असून आविभीव प्रकट व तिरोभाव अप्रकट, आविर्भाव-कार्य, परिणाम 
व तिरोभाव-कारण, शक्ति, बीजावष्था होय, असं हटलें आहे. तिरो- 
भावसमयींही जग प्रज्ञानाच्याच आधाराने राहतें. त्यामुळें प्रज्ञा सर्व 
सृष्टीची प्रतिष्ठा आहे. ज्यामध्ये सर्वे राहतें ती प्रतिष्ठा. सारांश, वर 
वणन केल्याप्रमाणं जगाची उत्पाति, स्थिति व. लय प्रज्ञान, याच एका 
निमित्तामुळे होणारे आहेत. ह्मणून लांना प्रज्ञानहेतुक ह्मणजे प्रज्ञानच 
ज्यांचा हेतु आहे असे, असे श्रुतींत झटलं आहे १०२ 
आतां या पुढीळ दोन झछोकांत वरील उलेखाचेंच उपपादन 
करितात---- 
स्वससृष्टिस्थितिळया जीवचेतन्यसाक्षिकाः । 
निर्जीवस्तम्भकुड्यादो स्वमसृष्ट्यादयो न हि ॥ १०३२ 
अन्वय:--स्वप्नसृष्टिस्थातिलयाः जीवचेतन्यसाक्षिकाः सन्ति । 'हि 
निर्जीवस्तम्भकुड्यादो स्वप्नसृष्ट्याद्यः न सन्ति ॥ 
अर्थ--स्वभ्नाची सृष्टि-उत्पत्ति, स्थिति व लय हे तिन्ही भाव 
जीवचैतन्याकडून पाहिले जातात. कारण निर्जीव खांब, भिंत 
इत्यादिकांमध्यें स्वभसृष्टि, स्थिति इत्यादि नाहींत. 
'बिवरण --स्वभाच्या उत्पत्त्यादिकांचें साक्षित्व जीवचेतन्यालाच 
खाहे. अचेतन वस्तु साक्षी होत नाहीं. कारण चेतन्यावांचून साक्षित्व 
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हा धर्म उपपन्न नाहीं. तो चेतन्याचा धर्म असणेंच युक्त आहे. कारण 
"खांब, दगड, भिंत इल्यादिकांना स्वप्न पडणें, सुख-दुःख होणें, इत्यादि 
माव असतील, असें वाटत नाहीं. कारण ते जर असते तर आमच्या 
४ मनोविकारांचें प्रतिबिंबे आमच्या मुखावर जसे उमटते ब त्याच्या 
योगानें आमच्या मानसिक दरेचें सामान्य ज्ञान होतें, तसे यांच्याही 
चर्येबरून तें झाळें असतें. पण तें होत नाही हणून जड वत्तूंना 
स्वप्नादि ज्ञानमाव नाहीत १०३. 
त्याचप्रमाणे --- 
जगत्सष्रिस्थितिळया त्रह्मचेंतन्यसानिका: । 
ब्रह्मचेतन्यराहेते वन्ध्यापुत्रे न सन्तित ॥ १०४ | 
अन्वयः---जगत्सृष्टिस्थितिळयाः त्रह्मचेतन्यसाक्षिक्ाः सन्ति । ते. 
नह्मचेतन्यरहिने वन्ध्यापुत्रे न सान्ति ॥ | 
अर्थ--जगाची उत्पत्चि, स्थिति व लय ब्रह्मचेतन्याकडून 
पाहिले जातात. ते बह्मचेतन्यश्ून्य वंध्यापु)ःचे ठिकाणीं नसतात- 
बिवरण--ज्रह्मचेतन्य जगाच्या उत्पत्त्यादिकांचें साक्षि आहे 
कारण ते उत्पत्त्यादिक भात्र ब्रह्मचेतन्यशून्य असत्‌ पद्रार्थांचे ठायीं 
भासतात, असा कोठेंच अनुभव येत नाही. कारण जड वस्तूंत चैत- 
न्यंच नसल्यामुळें जड वस्तु जशी स्वप्नाच्या उत्पत्त्यादिकांची साक्षी 
होऊं शकत नाहीं, त्याप्रमाणें ब्रह्मचेतन्यरहित असत्‌ पदार्थ ( अत्यंता- 
भाववान्‌ पदार्थ ) जगाच्या उत्पत्त्यादिकांस जाणत नाहीं. अर्थात्‌ ' 
साक्षित्व हा चेतनघमे आहे १०४. 
धरील आठ छोकांत केलेल्या निणेयाचें निगमन करितात---.- 
जगत्सृष्ट्याय्रधिष्ठानं शुद्धचेतन्यमद्रयम्‌ पक 
परमात्मस्वरूपं स्यादिति तस्पाज्र निणय: ॥ १०९ ॥ 


अन्वयः---जगत्सृष्ट्यायाधेष्ठानं अद्र्‍यं शुद्ध चैतन्यं परमात्मस्वरूपं 
स्यादू हते तत्य अत्र निर्णय: भवेत्‌ । 9 
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4 अर्थ--जगाच्या उत्पत्त्यादिकांचें अधिष्ठान,अद्वय थुद्धचेत न्य, 
हच परमात्म्याचे स्वरूप आडे, असा त्याचा येथे निर्णय होतो. 

विजरण--तातर्य, सर्वाधार अद्वय शुद्ध चेतन्य हेंच परमात्म्याचे 
खअरूप आहे, असा याविषयीं निर्णय झाला १०६. (५) 

येणेंप्रमाणें त्वंपद जीव व तत्पद ईंश्वर-परमात्मा यांच्या अर्थाचे 
शोधन वरीळ दोन प्रकारच्या विचाराने केळे. आतां श्रुति महावाक्यानें 
तत्‌ व त्वं या पदांच्या अर्थाचें हणजे प्रज्ञानाचें ऐक्य दाखविते.-- 

पज्ञानंत्रह्म॥६॥ 

अथे --' हां सर्व प्रज्ञानाचीं नावें आहेत,' या तिसऱ्या वाक्यार्न 
देह, इंद्रिये, मन इत्यादिकांच्या साक्षिभूत ब त्वंपदा्थरूप अशा ज्या 
भ्रज्ञानाचा निर्णय केला आहे तें * प्रज्ञान ' व ' हा ब्रह्मा, हा इंद्र, 
इत्यादि चवथ्या बाक्‍्पाने जगत्कारणत्वाने ज्याचा निर्णय केला आहे 
ते ' ब्रह्म' या दोघांमध्ये थोडासुद्धां भेद नाही. तर अहं या प्रत्य- 
यानें गम्य होणे, या आकाराने जेव्हां ते विवक्षित असतें, तेव्हां तयाला 
जीव अर्श हणतात व शास्त्राचे प्रतिपाच या आकाराने जेव्हां तं 
विवक्षित असतें, तेव्हां तयालाच ब्रह्म हणतात. ह्मणजे केवळ व्यवहा- 
'राचा भेद; तत्त्वाचा भेद नाहीं. पण असं जर झटले तर त्यावर पुनरुक्ति 
दोष येईळ, असेही समजूं नये. कारण त्वपदार्थाचें अब्रह्मत्व व ब्रह्माचे 
परोक्षत्व व्यावृत्त करावयाचें आहे. ह्मणजे त्वंपदार्थ-साक्षिचेतन्य 
सापल्या या शरीरांत मर्यादित झालेलें आहे, तें सवे जगभर व्यापलेले 
नाहीं, असें समजणे, हेंच अन्रह्मत्व; व श्रुतीनें ज्याला * ब्रह्म ' असे 
झटलें आहे, तें अपरोक्ष नाहीं, तर स्वर्गाप्रमाणेंच परोक्ष आहे, असें 
वाटणे; हेंच परोक्षत्व. पण श्रुतीला या दोन्ही समजुती घालवावयाच्या 
बाहेत. . कारण 'त्वंपदाथीचे . अब्रह्मत्व व तत्पदार्थाचे परोक्षत्व, हेच 
'परस्परांचा भेद करणारे आहेत. यास्तव लांच्या निवृत्तीवांचून त्वंपदार्थ 
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व॒तत्पदार्थ यांचें ऐक्‍य संभवत नाहीं. ह्मणून ' प्रज्ञान ब्रह्म ' आहे 
असें हणून, ह्मणजेच ला व्यावर्त्य ( व्यांदृत्ति करण्यास योग्य असं- 
लेल्या ) अंशांचा बाध करून या वाक्याने यांचें ऐक्य सांगितलें आहे. 
अर्थात्‌ या दोन व्यावर्त्यांशांचा स्पष्ट बोध होण्यासाठीं ' प्रज्ञान ! व 
* ब्रह्म ' या दोन्ही पदांची आवश्‍यकता आहे. 
श्रीशकराचार्यानीं वाक्‍्यवृत्तींतही : हा जो सर्वांच्या आंत बोध 
भासतो तोच अद्वय आनंदरूप आहे व श्रतीनें ज्या अद्य आनंदा- 
त्म्याचा उलेख केला आहे तोच प्रसगात्मा आहे, असें ल्या दोघांचे 
अन्यान्यतादात्म्यरूप ज्ञान जेव्हां होत, तेव्हां त्वमर्थाचे अन्रह्मत्व व 
तंदर्थाचे परोक्षत्व निवृत्त होतें आणि लानंतर प्रसग्बोध अवशिष्ट 
राहतो ! असें झटळें आहे 


आतां श्रीस्वामी पुढील एका छोकांत याच श्रृतिवाक्याचा अथे 
सांगतात--- 
यत्मक्ञान स्वात्मर्ूप तद्भ्रह्मात वबुध्यतामू | 
प्रज्ञान ब्रह्म विक्षाय तिष्ठेदव्रह्मात्मना सदा ॥ १०६ ॥ 
अन्वय:--यत्‌ स्वात्मरूपं प्रज्ञानं तत्‌. ब्रह्म इति विबुध्यताम ! 
प्रज्ञान त्रक्ष  वजञाय सदा त्रझात्मना तिष्ठत ॥ रि 
अथ---ज स्व-आत्मरूप भज्ञान तं बह्म आहे, असे जाणावें 
प्रज्ञान ब्रह्म ( सवेव्यापी) आहे, असं जाणून सदा बह्मरूपानें रहावें 
विवरण---प्रज्ञान स्वसंवेद्य आहे. पण तें केवल हृदयांतच आहे, 
दुसऱ्या कोठे नाहीं, असें आपणाठा वाटतें. पण तसे समजणें ह्मणजे 
स्वरूपांत खड पाडणेच आहे. आत्मा सर्वव्यापी आहे, असें श्रृति 
सांगते. ह्मणून प्रज्ञानाला स्वशरीरांतच पाहणें, हें तत्वज्ञान नव्हे 
यास्तव त ब्रह्म आहे, असे जाणावे. हणजे ब्रह्म कोर्ठे लांब 
किंबा सजून प्रथक्‌ नाही; तर मीच आहे, असें ठरून साचें परोक्षत्व' 
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शेवून जाते व हा साक्कातू असलेला मोच ब्रह्म आहें, असे जाणल्यानें 
सब;च रय!ःट्तत्व जाते. यास्तव हे प्रज्ञानच श्रयक्त ब्रह्म आहे, असें 
जाणून सदा प्रज्ञानरूप होऊन रहार्वे. जड शरीररूप होऊन राह 
नये १०६(६) 

येणेंप्रमाणें चवथ्या अध्यायांतीलळ अपवादप्रकरणानें सक्षेपतः 
सिद्ध झाडेल्या आत्मतत्त्वाचे् या अध्यायांत तचे-पदार्थांच्या विचाराच्या 
द्वारा साऱस्तर वणन कटे. आतां श्र.ते ला तच्वज्ञानांचे फळ सांगते.- 


स एतन -जनात्मनास्माळाकादुत्कस्याठ५नत्सजन 
ठक सवान्कामानापछ्यातत: समभवत्समनवतू ॥७॥ 

अ --जो पुरुष ' प्रज्ञान त्र ' असे जाणतो “ सः-' तो, 
'एतेन प्रशञेन अ,त्मन-_या चेतन्यस्थरूपाने स्वत: आविर्भूत होतो. या- 
नंतर तो विदेहमत्तस प्राप्त होतो, असें श्रु.ते सांगते-'अस्फात्‌ ल.करातू- 
या ढोकापासून, या ₹रीगापासून * उत्क्रम्प ! निवून, स संसार- 
बंधांपासून सुट्टन ' असप्मिन्‌ स्वर्ग लोक- इंद्रियगोचर नसलेल्या सर्ग 
लोकांत हणजे तत्त्वज्ञानाने संपादन केलेल्या स्वप्रकाश स्वरूपांत 
* सर्वांन्‌ कामान्‌ आप्त्वा-' सृष्टींतीऊ सवे आनंदांस प्राप्त होऊन 
अ अमृत * समभवत-- झाला. असें जा जागतो दो मरणधर्म- 
शून्य होतो, असा याचा भावार्थ. हा अध्याय संपा, हं सुचविण्या- 
साठीं * समभवत्‌? या पदाची ह्विर्‌क्ते केली आहे 

आतां अनुभूतिप्रकाश्कार श्रॅ.विद्ारण्यमुनि पुढील दोन 
छोकांत बहोळ श्रतिवाक्याचाच अर्थ सांगून अध्यायाची सनाति 
करितात--- 

जीवन्नेव त्थितमशो मुक्तः स्याद्वामदेववत्‌ । 
 म्रियतां यत्र तत्रास्य बपुः सोज्य न जा[यतं ॥ १०७ ॥ 
३६ 
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अन्वयः--सः जीवन एव.वामदेववत. स्थितप्रज्ञ: मक्त: स्यात. । अस्य 
वपु: यत्र तत्र म्रियतां सः अयं न जायते ॥ 
अर्थ--तो जिवंत अस्ततांनाच वामदेवाप्रमाणे स्थितप्रज्ञ व 
-मक्त होतो. मग त्याचें शरीर हवें तेथ्रे कां मरना, पण तो हा पुन 
"जन्म घेत नाही 
विअंरण--प्रज्ञान त्रह्म आहे, असं जाणून जो १०६ व्या 
-छहोकांत हटल्याप्रमाणें प्रज्ञानरू्प होतो, तो जीवितसमरय्रींच वामदेवा- 
प्रमाणें स्थितप्रज्ञ व मुक्त होतो. ज्याची बुद्धि प्रज्ञानांतच स्थिर स्थित 
असते, ह्मणजे जो मी ब्रश नाही, असे कधीं चुकुनही जाणत नाही, 
-तर सदा मी प्रक्ञानच आहे, असेच जागतो, तो स्थितप्रज्ञ होय. ज्याची 
- बुद्धि इतकी स्थिर झाळेळी असते, तो सशरीर असला तरी शारीरधर्मानी 
-बाव्रित होत नसल्यामुळें मुक्तच आहे. ही अवस्था प्राप्त झाल्यावर 
तो आचायोनीं हटल्पाप्रमाणें ' तीथे श्रथचगृहे वा ' ह्मणजे एकाद्या 
उत्तम तीर्थाचे ठिकाणीं अथवा कुत्री शिजत्रन खाणाऱ्या चांडाळाच्या 
येथे, यांतीळ कोठही जरी मेळा तरी पुन: जन्म घेत नाही. जन्म हें 
सर्वे दुःखांचें मूळ काण आहे. यास्तत्र त्याच्या कारणसामप्रीचा उच्छेद 
करून जन्माचा उच्छेद करणें, हाच निरतिशय सुखरूप पुरुषार्थांच्या 
प्राप्तीचा उपाय आहे. आमच्या तत्त्ववेत्यांचा सवे तत्त्वात्रिचार केवळ 
या एक! ध्येयाकडे लक्ष्य ठेवून झाठेळा आहे. इतर देशांतीळ तत्त्वत्रेतत 
_। जगांतील सुखार्चा साधन कशीं वाढतील व त्यांच्या योंगानें लोक 
"सुखी कसे होताळ, या चिंतेने व्याकुळ होऊन तत्वविचार करूं लागळे 
पण आमचे तत्त्ववेत्ते या जगांत निराधार निपजळेले नाहींत. त्यांच्या तच्व 
विचाराळा विशिष्ट वळण लावणारा वेदासारखा आधार त्यांना अनाया” 
सानेंच सांपडला. वेदांत-ठोकिक सुखसाधनें व त्यांच्या योगाने होणार 
सुख, हीं दोन्हीं जीवाळा वस्तुतः सुखी करणारीं नसून अधिकाधिक 
दुःखी करणारी आहेत. यास्तव शराररक्षणार्थ अत्यंत अवऱ्य असती € 
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तेवढींच अन्न-वस्रादि सावनें संपादन करून ज्या अवस्थेंत सावनांची 
आावऱयकता नाहीं अशा मुक्त दशेकरितां, अशा जन्माभावाकरितां सतत 

यत्न कराबा,-असा उपदेश केळा आहि. त्याच्या अनुरोधाने आमचे 
तत्त्वज्ृही धर्मज्ञानाला अत्यंत आवश्‍यक असलेलें तत्त्वज्ञान, किंबहुना पार- 
मार्थिक धर्मापासून ज्याढा पृथक्‌ कारितां येणें शक्‍यच नाहीं, असे. 
तत्त्वदशन संपादन करून सुखी होण्याचा उपाय शोधू ढागळे, शरीर- 

दशा असेपर्यंत दुःखाचा क्षय होणें शक्‍य नाहीं, व साधनांच्या योगान 

होणारें जे सुख ते खरें सुखच नव्हे, असा त्यांचा निश्चय झाला. अ्थातू . 
-निरतिशय व पारमार्थिक सुख व्हावें अशी ज्याची इच्छा असेल त्याठा 

प्रथम, देह व देहसंबंधी सुखसाधने यांच्यावरील आसक्ति सोडून, जन्म- 

मरणांतीळ दोषांचे चिंतन करून त्यांतियरयी त्रिरक्तच झालें पाहिजे. - 
हणजे मरणाळाही कारण होगाऱ्या जन्माचा क्षय संपादन केळा पाहिजे, 

_असें ल्यांनी ठरविलें. अज्ञाननिदृत्तिपूर्वकफ आ्मज्ञानप्रात्ते, हेंच 

मुक्तीचे ( जन्माभावाचे ) साधन आहे व मी कोण, हें जाणणे हे 

आत्मज्ञान आहे, असा सिद्धान्त करून ते त्या दिशेने उद्योग करू 

ळागळे. वामदेवादिकांप्रमाणें दुसऱ्याही अनेक तत्त्ववेत्त्यांना आजवर 
ज्ञानाचें साक्षात्‌ फळ मिळाळें आहे. प्रज्ञान ब्रह्म आहे, असा साक्षात्कार 

हें त्यांच्या तत्त्वविवेचनाचें दृष्ट फळ व जन्माचा अभाव, हें अदृष्ट 

फळ आहे १०७ 


ऐतरेयब्रह्मविद्यां व्याख्याता सम्रहादमासू । 

सास्थरामनुग्रदातु विच्यातीथमहश्वर! ॥ १०८ ॥ 

अन्वय:---विद्यातीर्थमहेश्वर: संग्रहात्‌ व्याख्यातां इमां ऐतरेयब्रह्म- 
विद्यां सुस्थिरां अनुगृह्मातु । 

थै--विद्यातीर्थमहेश्वर संक्षेपतः व्याख्यान केलेल्या या 
घेतरेयब्रह्मविचेला सुस्थिर करण्याचा अनुग्रह करो 
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विवर ग-र्‍ेदविद्या व तीर्थ ह्० शास्र यांचा महेश्वर-उत्पादक 
अंतय्रीमी आह्मी संक्षपत:च जिर्चे व्याख्यान केळं आहे, अशा या ऐत- 
-रैयानें सांगितठेल्या त्रझवरियस आमच्या हृदयांत स्थिर करो. अथवा 
विद्या ह्मगजे आत्मताक्षात्कार हेंव तीर्थ. कारण आत्मसाक्षात्कार अति" 
शय पात्रन करगारा आहि. त्यामुठे ठोकिफ तीर्थाचा पावकःव हा धर्मे 
त्याच्यामध्येही आहे. “न हि ज्ञानेन सदृश पवित्रमिह विचते? या गीता- 
वचनांतही आत्मस्तररूपभून ज्ञानाचेव पाविःय वर्णिळे आहे. यास्तव 
अशा त्या विद्यायी तीर्थांचा महेश्वर-अधिष्टान परमात्मा ब्रह्मवियेळा 
आमच्या हगजे व्याख्यात्यांच्या व श्रोयांच्या हृदयांत स्थिर करो 
हें या प्रकरणाच्या अंती केळेठें आशोर्वादात्मक मंगटाचरणे 
आहे १०८. 


इति श्रविद्यारण्यपुनि'वेएविन अनुभूनिमकाशःचा ऐसरेयेपनिषड्थ.डय़ानरूप 
पाहेला अथ्य,य, आचार्यभक्त विष्णुझत स.न्ययार्थविवरण समाप्त झाला 


येथे उपनिषदाचा पांववा खंड समाप्त झाला, 


( ब्रह्मविद्या्रन्थरत्नमाळेंतील हें प्रथम रत्न संपले, ) 


श्रीकृष्णापणमस्तु. 


॥ श्री: ॥ 
ब्रह्माविद्याग्रन्थरत्नमाला. 
स्त्न ९ ले. 


परिशिष्ट अ. 


0: 


वाडमे मनसि प्रतिष्ठिता मनो मे वाचि भतिष्ठितमांबिराचीम 
एधि ॥ वेदस्य म आणी स्थः श्रुत मे मा प्रहासीरनेनाधीतेना- 
बहोरात्रान्त्संदधाम्यृतं वदिष्यामि ।। सत्यं वदिष्यामि ॥ तन्मा- 
मवतु ।॥। तट्रक्तारमवत्ववतु मामवतु वक्तारमवतु वक्तारम्‌ १ ॑ 
शान्तिः ज्ञान्तिः शान्तिः ॥. 

अथे- मे- माझी तत्त्वविद्याप्रतिपादक प्रन्थाच्या पाठांत प्रदत्त 
झाठेळी * वाकू-' वाणी * मनसि- मनामध्ये * प्रतिष्ठिता- प्रतिष्ठित 
झाळी आहे. हणजे मनाला जो जों शब्द बोलावा असें वाटते तो 
तोच ती उच्चारते. “ मे- माझे * मनः-? मन * वाचि-? वाणी- 
मध्ये * प्रतिष्ठितं- ' प्रतिष्ठित झाळें आहे. ह्मणजे विद्याप्रतिपादक, 
या हेतूने उच्चारण्यास योग्य असलेले जेवढे हणून शब्द आहेत तेच 
उच्चारण्याची इच्छा मन करतें. याप्रमाणें परस्परांकडून अनुगृहीत 
झाळेळी वाणी व मन आत्मज्ञानोपयोगी ग्रंथाचा निश्चय पूर्णपणें कर- 
ण्यास समर्थ होतात. कारण मन सावधान नसलळें तर पुरुष निजलेल्या 
किंवा बेड्या मनुष्याच्या बरळण्याप्रमाणें कांहीं तरी असंगत बोलेल; 
त्याचप्रमाणें वाणी पडु नसल्यास स्खळन पावणाऱ्या तिला सव विवक्षित 
अथ एर्णपणें उच्चारतां येणार नाहीं. यास्तव ला दोघांचें अन्योन्य 
आनुकूल्य असो, अशी येथें प्रार्थना केळी जात आहे. “आविः ' या 


- ब्रह्मविदांग्रन्यरनंमाळा. 
शब्दाने स्वप्रकाशब्रह्मचैतन्य सांगितळें जातें. 'प्रज्ञान' या शब्दानें त्याचा 
या उपनिषदांत व्यवहार केळेळा असल्यामुळें त्याळा आविभूतख्पत्व 
आहे. अशा प्रकारच्या हे ' आविः ! प्रकाशरूप आत्मन्‌ , * मे- 
मजकरितां * आविः एधि ! प्रकट हो. अविद्येचे आवरण दूर सारून 
प्रकट हो. हे वाणि व हे मना, “मे-? मजसाठीं * वेदस्य-? तत्त्वप्राति- 
पादक ग्रंथाच्या * आणी स्थः-? आणण्यास समर्थ व्हा. वेदोक्त तत्त्व- 
ज्ञानाळा मजपाद्यी आणण्यास, मला तें कळेळ असं करण्यास समर्थ व्हा. 
“मे श्रते- मी श्रोत्रानें जाणळेला ग्रेंथ व त्याचा अर्थ "सा प्रहासी! 
माझा त्याग न करो. मळा त्याचें विस्मरण न होवो. * अनेन अधीतेन 
या अध्ययन केलेल्या ग्रंथाने ( विस्मरणरहित ग्रंथाने ) * अहोरात्रान्‌ 
रात्र व दिवस, यांस * संद्धामि-? संयुक्त करीन. ह्मणजे मी आळस 
सोडून अहोरात्र त्याचा पाठ करीन आणि ह्या ग्रंथाचा पाठ केला असतां 
क्त वदिष्यामि-' परमार्थभूत वंस्तु बोळेन. ह्मणजे माझ्या तोडून 
विपरीत अर्थाचा उच्चार कधीही न होवो. तसंच * सर्त्ये वादेष्या[मे- 
सत्य बोळेन. त्त ह्मणजे मानस सत्य व सत्य ह्मणजे वाचेक 
सत्य. मनानें परमार्थतत्त्वाचा विचार करून वाणीनें त्याचाच उच्चार 
करीन. “ तत्‌ मां अवतु-” तं मजकडून बोळळे जाणार ब्रह्मतत्त 
मज शिष्याचें यथार्थ बोधानें पालन करो. * तत्‌ वक्तारं अवतु- 
तसेंच तें ब्रह्मतत्त्व वक्त्याचें-आचारयाचें रक्षण करो. आचायीळा बोध 
करण्याचें सामर्थ्ये देऊन त्याचें पालन करो. “ अवतु मां- माझें 
अवन-रक्षण करो. “ अवतु वक्तारं-? वक्त्याचें रक्षण करो. ही पुन- 
रुक्ति फलाविषयीं आहे. ह्मणजे घूर्वी साधनकाळीं शिष्य व आचार्य यांच्या 
पाळनाविषयीं प्रार्थना केळी. आतां फळकाळींही त्याविषयींच प्रार्थना 
केळी जात आहे. त्यांतील शिष्याचें अविद्याकार्यनिव्रात्ति हें फळ आहे. 
ब आचायीचें तश्ाप्रकारच्या उत्तम शिष्याला पाहन विद्यासंप्रदायाची 
प्रवात्ति झाल्यामुळें होणारा संतोष, हे फळ आहे. “अवतु वक्तार॑ या 


रत्न १ परिशिष्ट अ. हे 


'पदांचा अभ्यास ( आद्रात्ति ) अध्यायसमाप्तीकरितां व दुसऱ्या आरण्य- 
'काच्या समाप्तीकरितां केळा आहे. या मंत्राच्या पाठाने विद्या उत्पन्न 
होण्यापूर्जी विचचेळा प्रतिबेध करणाऱ्या विघ्नांचा परिहार केळा जातो व 
विद्योत्पत्तीनंतर तत्त्वाविषयी विपरीत भाग्रना, असंभावना इत्यादिकांस 
उत्पन्न करणाऱ्या विघ्नांचा परिहार केला जातो. ' श्ांतिः शांति: शांति: ' 
असा त्रित्रार उच्चार आध्यात्मिक, आधिभोतिक व आधिदैविक तापांची 
शांति व्हावी ह्मणून केळा आहे 

रेतरेय उपनिजद हून ज्याची प्रसिद्धि आहि, त्याचे अध्याय तीन 


| वखंड पांच आहेत. ऐतऐयारण्यकांच्या दुसऱ्या आरण्यकाच चार, पांच 
व॒ सहा असे तीन अध्याय झगजेच ह उपाबमदू होय. पण त्यांताल 


: चगथ्या अध्यायाचे तीन खंड आहेत आणि पांचत्र्याचा व सहाळ्याचा 


. कर्माचे अनष्ठान केळं 


एकेकच खंड आहे. मिळून सर्व उपनित्रदाचे पांच खड होतात. ढुसर्‍या 
आरण्यकाच्या पहिल्या तीन अध्यायांत प्राणोपासनेचा विस्तार कळा. 

प्राणच मी आहे.! अश्ली भावना, सतत चिंतनाने दृढ करण, याळाच 
'प्राणोपासना किंत्रा प्रागविद्या झगतात. त्या उपासनेच्या यांगान पुर- 
बोळा ब्रशमविच्चेचा मुख्य अधिकार येतो. कारण कमकाडात सांगितलेल्या 
असतां विविदिषा ( परमात्म्याला जाणण्याची 
इच्छा ) होते. पण नुसती विविदिषाच पुरुषाला व्रह्मविद्धेचा मुख्य आधि- 
कारी करूं शकत नाहीं. हणजे केवळ परमात्म्याला जाणण्याची इच्छा 
असणें, एवढेच ब्रह्मविदेच्या अधिकाऱ्याचे लक्षण नाहीं. तर, चित्ताचें 
ऐकाग्र्य संपादन केळेळें असणे, देंडी त्याच छक्षण आहे. 'कनडना 
ऐंकाग्रय हेंच अधिकारम्राप्तीचें मुख्य अंतरंग साधन असून विविदिधा 
हें बहिरंग साधन आहे. उपासनेच्या योगाने चित्ताचें ऐकाग्रय होते. 
रेकाम्रथांत शम, दम, तितिक्षा इत्यादि गुण अर्थसिद्ध असतात. ह्मणजे 
त्यांत ते अतभीव पावतात. यास्तव प्राणोपासनेने चित्तेकाग्रय होऊन 


. आत्मविद्येची अतरेंग साधनच, असे शम-दमादि गुण पुरुषामध्य आळे: 


> ब्रह्मविद्याम्रन्थरतनमालां, 


आहेत असें पाहून, श्राते तसल्या त्या मुख्य अधिक्राऱ्यास पुढील तीन 
अध्यायांनी आत्मतत्त्वाचा स्पष्ट उपदेश करण्याक/९तां प्रथमत: तत्त्वाचा 
थोडक्यांत निर्देश करिते--- 

उ४ अ.त्मा वा इद्मक एवाय्र आसीन्नान्यत्किचन मिपत॥१॥ 

याचा अर्थ-आत्मा दोन प्रकारचा आहे. एक व्यवहारविशिष्ट व 
दुसरा केवळ, व्यवहारही जागरण, स्वप्न व सुपुप्त असा तान प्रकारचा 
आहे, लांतीळ सुपुत्तांत हा जीव, त्याची उपाधि ( अंतर्बाह्य इंद्रिये ) 
दान झाढी असतां परमानंदरूप ब्रह्मास प्राप्त होतो. हणून त्याठा 
आत्मा हणतात. (आप्नोतिइति अः्मा,) जो परमानन्दरूपास प्राप्त होतो 
तो आत्मा, अशी आत्मशब्दाची एक व्युम्पत्ति आहे. स्वमावस्थेंत तो 
जीव जागरण्ांतील पदाथ,च्या सर्व वासना घेतो. ह्मणून ताठा आत्मा 
झणतात. ( आदत्ते हते आमा ) जो पदाथरबासनांचे ग्रहण करती 
तो आत्मा, ही आत्मरुब्दाची दुसरी व्युत्पत्ति आहे. हा जीव जाग(ण- 
समयी चक्षरादि इंद्रेयांनी बाह्य रूपादि बिपयांचा उपभोग घेतो,ह्मणून- 
ही साळा आत्मा ह्मणतात. ( दिपयान्‌ आते इति आप्मा 3 विषयांचा 
अनुभव घेतो हणून आत्मा, ही आत्मशब्दाची तिसरी व्युत्पत्ति आहे. 

१ ब्रझाळा मिठणें, २ बिषयवासनांवे ग्रहण करणें ब ३ बाद्य- 
बरिषयभोगांचा उपभोग घेगें या तीन अवश्यांतीळ तीन निमित्तांच्या 
योगानें सोपाधिक आत्मशब्दाची व्युतत्पाते सांगितळी, आतां केवळ 
आत्मशब्दाची व्युत्पत्ति सांगतो. ज्याअर्थी या आत्म्याचा भाव' 
९ विशेष स्वभाव ) सतत आहे, परिच्छेदरहित आहे, ला अर्थी हा 
आत्मा. श्वुतींतीळ * अनंत ' या पदाने लाचे देश-काल-बस्तुपरिच्छेद- . 
शून्यत्व सांगितळें आहे. यास्तव “ अतति-सांतलेन सर्वत्र गच्छति इति' 
आत्मा ! झणजे जो संतत सव्त्र जातो तो आत्मा, हे. आत्मशब्दारचे 
'चबर्थे. निवे्चन आहे. तात्पर्य, वरील श्रुतीत “आत्मा? असा जों आरी” 


रत्न १ परोगीष्ट अ. ष्ट 


'भीच शब्द आहे याच्या प्रदरत्तीचे निमित्त : अखंड एकरसरूपानें संत- 
तत्ब ! हे आहे. ह्मणजे कोठंही विच्छेद न पावतां एक स्वभावाने सवेत्र 
व्याप्रन असणें हें, : आत्मा ” हें नांव प्राप्त होण्याचें कारण आहे. 


बरें, धातु व प्रत्यय यांवरून ज्ञात होणाऱ्या अवयवार्थाची उपेक्षा 
करून वब केवळ रूढीचाच आश्रय करून आत्मा हा स्वरूपवाची शब्द 
आहे, झणजे आत्मा या शब्दाचा “ स्वरूप ' हाच अर्थ आहे, असं 
जरी समजलें, तरी त्यांत कांहीं हानि नाहीं. कारण सत्रे जॅग आत्म्यावर 
आरोगपिटेळें असल्यामुळें अधिष्टानरूपाने तो सर्व जं स्वरूप आहे. कारण 
समोर दोरी असतांना तिच्या आधारानें आपणाला हा सर्प आहे, पाण्याची 
घार आहे, काठी आहे, फुलाची माळ आहे, इत्यादि अनेक भ्रम जरी झाले 
तरी त्यांतील एकाचेंही वास्तविक स्वरूप रज्जहून निराळं नसतें. यास्तव 
कोणत्याही आरोपिताचें स्वरूप अधघिष्ठानच असते, असा निश्चय होतो. 
तस्मात्‌ श्रुतींतीळ “ आत्मा ? हा शब्द योगिक किंवा रूढ, यांतील 
कोणताही जरी घेतला तरी त्याचा अर्थ-संतत, अखंड, एकरस, सर्व 
जगाचे अधिष्टान असल्यामुळे त्याचें वास्तव स्वरूप-असाच येथें 
धिवाक्षित आहे. 

: घे-? हा शब्द निश्चय या अथी आहे. ह्मणजे आत्माच, दुसरें 
कोणी नाही. ' इदु-' आतां-या स्थितिसमथीं सर्वे लोकांना प्रस्य- 
क्षादि. सर्व प्रमाणांनीं प्रतीत होणारें हं जगत्‌, * एकः एव-” एकच, 
न्रिविधभेदशून्य “ अग्रे- सृष्टीच्या पूर्वी * आसीत्‌ ' होता. “न 
अन्यत्‌ किंचन मिषत्‌-” याच्या कार्यभूत नामरूपात्मक जगत! 
नव्हते. केवळ जगत्‌ नव्हतें इतकेच नव्हे, तर आत्मविषयक शब्द 
अ त्याबरून होणारा बोध, हेही नव्हते. व्यवहारांत मातीचीं मडकीं 
बगैरे कार्ये होण्याच्या एर्वी' माती असते, मडकी वगेरे नसतात. परंतु 
माती. हा शब्द-ब त्यावरून होणारा माती या पदार्थाचा बोध, हीं अस-. 

चै 


ध्‌ ब्रझ्विद्याम्रन्थरत्नमाळा. 


तात. त्याप्रमाणे आत्मा हा शब्द व त्याचा त्रोध हेही असतीळ, अशीं 
शंका राठ्रू नये हणून वर * चे ! हा शब्द योजून केवळ नित्य तत्त्व 
होतें, असं सुचविले आहे. कारण सृष्टीच्या पूर्वी देह व इंद्रिये यांचाही 

भात्र असल्याकारणानें जिद्वेच्या योगाने उच्चारला जाणारा शब्द व 
मनाच्या योगानें होणारा बोध या दोघांचाही त्यावेळीं अभाव असणेच 
सयुक्तिक होय. 

जगाला सत्य मानणारे द्वैती याविषयीं असें झणतात- ' इद्‌ं आत्मा 

आसात ह्मणजे हें आत्मा होता, अस येर्थे वाक्य आहे. ह्मणजे इदे व 
आत्मा यांचें सामानाधिकरण्य आहे. ज्यांचा अर्थ निरनिराळा आहे, अशा 
अनेक पदांची एका अर्था योजना करणें, याळा सामानाधिकरण्य 
हणतात. जर्से--निळें कमळ, या वाक्यांत निळें या डाब्दाचा अर्थ रंग 
आहे व कमळ या शब्दाचा अर्थ फूल आहे. पण निळें ब कमळयां 
शब्दांची प्रथमा, ही एकच विभाक्ते असल्यामुळें त्यांचा अर्थ एकचं 
असणें सयुक्तिक दिसतं. निळें हा गुण व कमळ हें द्रव्य असल्यामुळे 
कमळच मुख्य असून निळें हें याचें विशेषण आहे, असें ठरतें 
अर्थात्‌ ज्यांचा अर्थ पृथक्‌ आहे अशा निळें ब कमळ या पदांची 
प्रदृत्ति ' एक फूल ” या अर्थी झाली आहे. यास्तव लांचे सामानावि- 
करण्य आहे. त्यावरून नीळयुणविशिष्ट कमळ असा बोध होतो. याच- 
न्यायाने “ इदं आत्मा ' या दोन भिन्नार्थक पदाथ्यीच्या सामानाचि 
करण्यावरून आत्म्याचे जगद्वेशिष्टय प्रतीत होते. ह्मणजे आत्मा जगत. 
या विशेषानं युक्त होता, असें बाटते 


समाधान--हं हणर्णे अनुचित होय, कारण जगद्विशिष्ट आत्मा 
होता, असें हटल्यास पुढें ' अग्ने ' असें जें पद आहे तें व्यर्थ होते” 
स्थितिकालीं आत्मा जगद्विशिष्ट भासतो. परंतु ते ययाचें तसें भासणे 
सयुक्तिक नव्हे. हणून स्थितिकालाचा परित्याग करून केवळ आत्म्याचा 


रत्न १ परिशीष्ट अ. ७. 


बोध करण्यासाठीं अग्रशब्दानें सृष्टीच्या पएर्वीच्या कालाचें प्रहण केर्ळ: 
आहे. तस्मात्‌ ' आत्मा वे इदं अग्ने आसीत्‌ ' या बाक्‍्यार्ने अखंड एक 
रस आत्मतत्त्व सुचविळें आहे. 

: एकः एव न अन्यत्‌ किचन मिषत्‌ ' इत्यादि शब्दांनी त्याचें 
अखंड एकरसत्वच स्पष्ट केलें आहे. व्यवहारांताळ कोणत्याही पदार्था- 
कडे जरी पाहिलें तरी ल्याचा तीन प्रकारें भेद झाठेला दिसतो. एक-- 
स्वत:च्या आकारांतच अवयवांच्या योगाने; जरसे-शरीराचा हात, 
पाय, कोन, मान इत्यादिकांच्या योगानें भेद होतो. या भेदास स्वगत. 
भेद हणतात. दुसरा- एकाच जातीच्या अनेक पदार्थांचा परस्पर भेद. 
जसं-मनुष्यांच्या शरीरांचा परस्पर भेद. याला सजातीय भेद ह्मणतात. 
तिसरा--निरनिराळ्या जातीच्या पदार्थांचा परस्पर भेद. जर्से-मनुष्य- 
शरीरें, दगड, दृक्ष इलादिकांचा परस्पर भेद. याला विजातीय भेद 
झणतात. त्याप्रमाणेंच आत्म्याच्या ठिकाणींही तीन भेदांची शंका 
आली असतां ' एकः या पदानें त्याची व्यावृत्ति केळी आहे. झणजे. 
तो शरीर-बृक्षादिकांप्रमाणे नानात्मक नव्हता. तर एकात्मक होता. 
* एव शब्दाने आत्मे अनेक आहेत, या ह्मणण्याचें निरसन केलें 
आहे. हा जो एक आत्मा तोच होता. तशा प्रकारचा दुसरा कोणी 
नव्हता. * न अन्यत्‌ ! या पदांनीं विजातीय भेदाची निवृत्ति केळी 
आहे. अन्यत्‌-झणजे प्रत आत्म्याहून निराळी, विलक्षण अशी 
दुसरी कोणतीही वस्तु नव्हती. ' न मिषत्‌ ' क्षणजे ' न आसीत्‌-' 

नव्हती, असेंच समजावें. कारण *मिषू' या धातूचा स्पधा किंवा सेक 
करणं, हा जरी सामान्य अर्थ असला तरी प्रत्येक धातूचे अनेक अर्थ 
आहेत, असी वैयांकरणांचा संकेत असल्यामुळें येथें मिषत्‌ हणजे 
आसीत्‌ असेंच समजाबें. 

आतां यावर कोणी असें झणेळ कीं, तुझी अद्वेतवादीबुदॉ 
जगाच्या उत्पत्तीकरितां मायासंज्ञक शक्तीचा अंगीकार करीत असतां. 


-<€ ब्रह्मविद्याग्रन्थरत्नमाला, 


यास्तत्र तुमर्चे अद्वैत नाममात्र आहे. तर ते॑वरोबर नाही. कारण 
आह्मी मायेला आत्म्याची. शाक्त हणून मानीत असतों. यास्तव 


तसल्या त्या अवस्तुभूत शक्तीची पृथक्‌ गणना करतां येत नाहीं. कारण 
व्यवहारांतही धनी लोक भूत्यांना वेतन देतांना त्यांच्या शक्तीची प्रथक्‌ 
गणना करीत नाहींत. ल्ाचप्रमाणें भासलेल्या दुसऱ्या चंद्राचीही कोणी 
गणना कौत नाहीं, हं प्रसिद्ध आहे. यास्तव अवास्तविक मायेचा 
अंगीकार केला तरी अखंड एकरसत्वाळा बाध येत नाहीं. तात्पर्य, तो 
आत्मा अशा प्रकारचा आहे. तेव्हां त्याच्यामध्येही जर जगाची अनु- 
वृत्ति होत असेळ तर ' अग्रे ' हा शब्द व्यर्थ होईळ. आतां ' इदं ' 
ब' * आत्मा ! या शब्दांचे सामानाधिकरण्य आहे, ह्मणजे ला दोन्ही 
मिनार्थक शब्दांचा प्रयोग एकाच विभक्तीत केळा आहे, ह्मणून जी 
अडचण भासत आहि तिचें निवारण अन्य तर्‍्हेनेंही होतें. विश्लेषण 
विशेष्पभाव दाखत्रावयाचा असला ह्गजे जसें दोन शब्दांचे सामा- 
नांविकरण्य करितात, हणजे विशेषग व विशेष्य यांची एक विभक्ति 
योजतात, ल्याप्रमागंच एका भ्रामक पदाथांचा बाध करून दसऱ्या 
वांस्तविक पदार्थाचा बोध करावयाचा असतांही सामानावि कर- 
ण्याची योजना करावी लागते. जसें-तुळा भासळेळा चोर वस्तुतः 
खांब आहे. येथं चोर व खांत्र यांचें सामानाधिकरण्य आहे. पण तें 
विशेगरण-विशेष्यरूप नाही. तर चोराचा बाध करून खांबाचा प्रत्यय 
करविणारं आहे. यास्तव त्याला बाधसामानाधिकरण्य अथवा * बाधायां 
सामानाधिकरण्य' असें ह्मणतात. ' इदं आत्मा! या स्थळॉ-हे जें 
यावेळी जगत्‌ भासत आहे तं पूर्वी नव्हते, तर एक आत्माच 
होता,--असा जगाचा बाध करून आत्म्याचा बोध करावयाचा अहिं» 
झणून ' इदं आत्मा हें बाधसामानाधिकरण्य होय 
--यावर. कोणी ह्मणेळ कीं, आतां-स्थितिकाठींही तत्त्वदृष्टीन 
पाहिल्यास हें जगत्‌. आत्मा आहे, असेंच वाटतें. तर तं खरें आहे. 


रत्न ९ परिशिष्ट अ, ९ 


“पण विवेकशूऱय मूढाळा जगाचा दृढ अनुभव येत' असल्यामुळें हें सर्व 
यांवेळींही आत्माच आहे, असें हटलेळें ऐकून तें अनुभवाच्या विरुद्ध 
-आंहे, अशी शंका येऊं नये, ह्मणून सृष्टीच्या पूर्वींच्या काळाचा उपन्यास 
केला आहे. 

यावर पुनः कोणी ह्णेळ कीं, कालाचाही सृष्टींतच अंतर्भाव 
होतो. यास्तव सृष्टीच्या पूर्व अवस्थेला उद्देशून ' अग्ने' असा काल- 
बाचक शब्द योजण युक्त नव्हे, तर ते बरोबर नाहीं. कारण प्रलय- 
दशेत काळाची कल्पना करणाराच नंसल्यामुळे काळ नसतो हें जरी 
खरें आहि, तरी जिज्ञासूच्या कालप्रसिद्धीलळा अनुसरून ' अप्ने' असं 
झटळं आहे. परप्रसिद्दीला अनुपरून बोध करावा, असा न्याय आहे. 
येथे जिज्ञासु हा पर आहे आशि पूर्व सृष्टि व वर्तमान सृष्टि यांच्यामध्ये 
प्रलयकाळ असतो, अशी लाची प्रसिद्रे आहे. ह्मगजे असं व्याळा 
माहीत आहे, अशी लांची समजूत आहे. यास्तत्र लाच्या समजुती- 
ग्रमार्गेच त्याळा बोघ करण्यासाठी * अग्रे! असं हटले आहे. * आत्मा 
आसीत्‌ ! या ठिकाणींही हेंच समाधान समजावे. नाहींपेक्षां पुत- 
सक्ति दोषाचा परिहार काण्यासाठी आत्मा व आसीतू या शब्दांचा 
निरनिराळा अर्थ समजल्यास ' सत्ताविशिष्ट आत्मा ' असा अर्थबोध 
होईळ व लामुळें आत्म्याचें अथंडार्थतत्र बाधित होईल. परंतु श्रुतीला 
आत्मा व सत्‌ हे पय्नीय शब्द आहित, असें संमत आहे. ह्मणूनच 
येथें आत्मा, असें ज्याला हटळें आहे त्यालाच छान्दोग्यांत “ सदेव 
सोम्येदमग्र आसीत्‌ ' या वाक्यांत ' सत्‌ ' हटळें आहे. तात्पर्य, येथे 
सर्मथा' सर्वमेदशून्य आत्मा विवक्षित आहे. हिरण्यगर्भादि लोकिक 
आत्मा वित्रक्षित नाहीं. उत्तर मीमांसेच्या तिसर्‍या अध्यायाच्या तिसऱ्या 
पादाच्या आठव्या अधिकरणांत हेंच सिद्ध केलें आहे. श्रीविद्यारण्ये- 
मुनींनी अनुभूतिप्रकाशाच्या पहिल्या अध्यायाच्या २ ते ५॥ छोकांत. 
९ पृष्ठ २-९ ) या श्रुतिव्राक्याचेंच व्याख्यान केळे आहे १. 


१० ब्रह्मविद्याम्रन्थरत्नमाला, 


याप्रमाणें पहिल्या वाक्यांत आत्मतत्त्व संक्षेपतः सांगितठें. . 


त्याचाच आतां पुढें अध्यारोप व अपवाद, यांच्या योगानें विस्तार केला 


जात आहे. या दुसऱ्या वाक्‍्यापासून 'अयं आवसथ:' (खं. ३ वाक्य १२). 
येथपर्यंत अध्यारोप वर्णिला आहे. लांतीळ आरोपाचाच प्रथम संग्रह 


केला जातो. -- 


स इईक्षत लोकान्नु सरुजा झति स इमाळीकानसृजत ॥२॥:' 


अर्थे--पहिल्या वाक्यांत * आत्मा ' या शब्दानें ज्याचा निर्देश. 
केला आहे असा * सः- तो परमेश्वर * लोकाच्‌-' पृथिव्यादि 
लोकांस “ सृजे-' मीं उत्पन्न करावें, उत्पन करीन * इति- असे 


: हक्षत- इैक्षण-विचार करता झाला. $ नु ' हा शब्द वितर्क या. 


अर्थी आहे, हणजे मी या लोकांस उत्पन करावें कौ नाहीं, असा 
त्याने तर्कयुक्त विचार केला. ' ईक्षत ' या शब्दाच्या जागीं * ऐक्षत 
असा शब्द पाहिजे होता. पण तो न योजतां ' ईक्षत ' असे ह्मणून 


धू्वीं्या आचा जो लोप केला आहे तो छांदस आहे, हणजे वेदांत 


असे लोप करितात. असो; असा विचार करून ' स:- तो परमे- 
खर * इमान्‌ लोकान- या लोकांस ' असृजत-_ उत्पन करता झाला-. 


हें प्रकरण केवळ आम्म्याचें आहे. हणजे येथें प्रतिपादनास केवळ- 


आत्मतत्त्वापासून आरंभ केला आहे. परंतु निर्विकार आत्म्याळा जग- 
द्वावाचो प्राप्ति होणें, संभवत नाहीं. यास्तव दुसऱ्या एका शाखेच्या 


उपनिषदांत * मायां तु प्रकृति विद्यान्मायेनं तु महेश्वर ! असे झटले" 


आहे. “ इंद्रो मायाभिः पुरुरूप ईयते ' असेही एका शाखेच्या उप" 
निषदांत आहे; त्यावरून सिद्ध होणार्‍या मायेने युक्त असळेळा आत्मा 
जगाचे उपादान आहे, असेंच समजणें सयुक्तिक होय. ह्मणजे येर्थे 
विवतेबादाचाच अंगीकार केला पाहिजे. आरंभ किंवा परिणाम वादाचा 
अंगीकार करितां कामा नये. कारण अनेक द्रव्याचा आरंभ होऊं 


रत्न १ परिशिष्ट अ. शश 


“शकतो. एकाच अद्रव्याचा आरंभ होऊं शकत नाहीं. आत्मा “ एक 
"एव ' असें वर हटलं आहे व तो निर्गुण असल्यामुळे द्रव्यही नव्हे. 
कारण द्रव्य नेहमीं गुणाश्रय असतें; आणि सावयव पदार्थांच्या अव- 
यवांत बदळ होऊनच त्यांचा परिणाम होतो, असा अनुभव आहे. 
आत्मा स्वगत भेदरहित आहे, असेंही वरील “ एक: एव ? याच 
' यदांनीं सुचविळें आहे. यास्तव त्या निरवयवाचा परिणामही होऊं दकत 
-नाहीं. त्याच्या आधाराने विवतंमात्र होऊं शकेल. विवर्त ह्मणजे 
मिथ्या अन्यावभास दुसऱ्या पदार्थाची भ्रामक प्रतीति. विवर्त निरवयव 
हकाशाच्या आधारानें होतो, असा अनुभव आहे. आकाशांत अनेक 
विचित्र आकार दिसतात व ते खरे नव्हेत; तर मिथ्या आहेत, हेंही 
सवे विचारी लोकांना ठाऊक आहे. यास्तव या अनुभवाच्या अनु- 
-गोधानें विवर्तवादाचा अंगीकार करणेंच उचित होय. 


: मी पृथिब्यादि छोकांना उत्पन करतों; ' या एवढ्याच वाक्याचा 
बिचार केळा असतां आत्मा कुंभारादिकांप्रमाणे निमित्त कारणच आहे, 
. असें वाटते. पण ' सो5कामयत बहुस्यां प्रजायेय ' ह्मणजे तो आत्मा 
:< मीं बहु व्हावें, उत्पन व्हावं | अशी कामना करिता झाला, अशी 
दुसऱ्या शाखेत असलेली श्ाति येथे गुणोपसंहारन्यायानें घेऊन तो 
-स्वतःच बहु झाला असें समजावें. हणजे तोच उपादानही आहे, असें 
होईल. एका शाखेतील एकाद्या उपासनेंत कांहीं गुण सांगितळेळे 
असून दुसऱ्या शाखेतीळ त्याच उपासनेत त्याहून अधिक गुण सांगित- 
ळेळे असल्यास ते अधिक गुण त्या शाखेच्या लोकांनींही ध्यावे व त्या 
-सर्व गुणांनी विशिष्ट, अशीच उपासना करावी, असा नियम 
' उत्तरमीमांसेच्या तिसऱ्या अध्यायाच्या तिसऱ्या पादांत केला 
.आहे. एका शाखंतीळ उपासनेत दुसऱ्या शाखेतील 
-त्यांच उंपासंनाप्रकरणांत सांगितठेळे गुण घेणें, याला ' गुणो- 
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संहार ! ह्मणतात. या न्यायानें आत्म्याने “ लोकांना उत्पन करितो,” 
असें जेथें झटळें असेल, तेथे दुसऱ्या उपनिषदांतील उत्पत्तिप्रकरणांत 
: मीच बहु होतो ' असें जें अधिक सां*ितळें आहे त्याचा उपसंहार 
करावा. ह्मणजे ह्यावरून * मी या लोकांस उत्पन्न करता, मी स्वतःच 
बहु-लोकाकार होतों! असा अर्थ निष्पन्न होईल. अर्थात्‌ आत्मा जगाची. 
प्रकति (उपादान ) व निमित्तही आहे, असतें यावरून सिद्ध होतं. 
भगवान्‌ व्यासांनी ' प्रकृतिश्च प्रतिज्ञादृष्टान्तानुपरोधात्‌ ' (ब्रह्मसू. अ. ९ 
पा. ४ सू. २३) या सूत्रांतठी तंच सांगितळें आहे. या सूत्राचा 
संक्षिप्त अर्थ असा-हा जो परमात्मा तो जगाचें केवळ निमित्तच 
नाहीं तर प्रकृति-उपादानही आहे. कारण तसं मानलें तरच छान्दो- 
ग्यांतील-एंकाच्या ज्ञानाने सर्वांचे ज्ञान होतें,-ही प्रतिज्ञा व माती; 
छोखंड इत्यादि उपादानांचे दृष्टान्त, असंगत होत नाहींत. 


पुढें याच सूत्राचा विचार त्रक्नरमामांसेच्या दुसऱ्या अध्यायाच्या पहिल्या 
स्मृतिपादानें ब दुसर्‍या तकेपादानें स्वपक्षसमर्थन--परपक्षनिराकरण- 
न्यायाने केळा आहे. असो; 

येथे प्रथिवी इत्यादि लोकांच्या उत्पत्तीविषयींच विचार केला 
आहे. पण ते लोक भौतिक ( भूतांची कार्ये) आहेत. यास्तव 
भूतांच्या उत्पत्तीवांचून त्यांची उत्पत्ति संभवत नाहीं. ह्मणून तैत्तिरीय” 
शाखेच्या उपनिषदांत सांगितलेल्या * आत्म्यापासून आकाश झालें? 
आकाशापासून वायु झाढा ' इलादि भूतसृष्टी चाही येथें उपसंहार 
करावा, याविषयीं अधिक विचार ब्रह्ममीमांसेच्या दुसर्‍या अध्यायाच्या 
तिसऱ्या पादाच्या आरंभींच केला आहे. तो आत्मा या नांवाचा परमे” 
श्वर सत्यसंकल्प असल्यामुळें त्याला भूतांच्या किंवा लोकांच्या सृष्टीच्या 
वेळीं संकल्पातिरिक्त दुसऱ्या साधनाची अपेक्षा नसते. ह्मणनच इतर 
श्रुतींत ' सयकाम: सलसंकल्पः ' ' स तपस्तप्त्वा । इदं स्वमसुजत । 
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असें हटळें आहे. या वाक्याचा अर्थ--१ तो सत्यकाम व सल- 
संकल्प आहे. ह्मणजे त्याची इच्छा व संकल्प आमची इच्छा व संकल्प, 
यांप्रमाणे कोठेंही व केव्हांही प्रतिबद्ध होत नाहीं. २ तो विचाररूपं तप 
करून हें सर्व उत्पन्न करता झाला. येथे तप ह्मणजे कृच्छूचांद्रायणादि- 
रूप तप असें न समजतां उत्पन करावयाच्या जगाविषयींचा संकल्प, 
हेंच तप असें समजावें. कारण ' यस्य ज्ञानमय तपः! ह्म० ज्यांचे 
ज्ञानमय तप आहे, असें श्रुतीनेंच सांगितठें आहे. असो] परमात्म्याचा 
संकल्प निरंकुश असल्यामुळें “याला जगाला निर्माण करतांना फारसा 
प्रयास करावा लागत नाही. आणि लाचा संकल्प सल असल्या- 
मुळेंच हें जगत्‌ केवळ मनोराज्यासारखेंच नाहीं २. 

असो; श्रृति आतां परमेश्वराने उत्पन्न केलेल्या लोकांचा, लांच्या 
यांच्या नावांनीं निर्देश करते--- 

अस्भो मरीचीमेरमापः ॥ २ ॥ 

अ्थे--अंभ, मरीची, मर व आप या नांबांच्या लोकांना लाने 
उत्पन्न केळें २. पण हे शब्द लोकांचीं नांवें आहेत, अशी यांविषयी 
लोकप्रसिद्धि नाहीं. हणून स्वतः श्रुतिच लांचें व्याख्यान करते--- 

अदो$म्भः परेण दिवं योः मरतिष्ठा, अन्तरिक्षं मरीचयः 
पूथिवी मरो या अध्यस्तात्ता आप: ॥ ४ ॥ 

अर्थ--' दिवं परेण ? दुलोकाच्या-स्वर्गलोकाच्या वर जे मंह- 
डॉक, जनोलोक, तपोळोक व सत्यलोक आहेत आणि ' प्रतिष्ठा बौ:'- 
सर्व देवांचा आश्रयभूत असा जो बुलोक “ अद अम्भः ' हा सर्व 
८ अंभ ? या नांवाचा लोक आहे. या सृष्टींतीह सर्वे लोकांत पांची 
भूतें साधारण आहेत. तथापि त्यांतीहळ जळ आमच्या इंद्रियजन्य 
ज्ञानाचा विषय होण्यास योग्य असल्यामुळें त्यालाच प्रधान मानून 
येथें ' अद: अंभः! असे झटळं आहे. शिवाय वरीळ लोकांतून वृष्टि- 

र 
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द्वारा आळेळें जळच आह्मांला जसें साक्षात्‌ दिसतें तसें दुसरें कोण- 
तेही भूत दिसत नाहीं. यास्तव दयुळीक व त्याच्यावरीळ लोक यांना 
« अंभ: ' असें येथे हझटळें आहे. अंतरिक्ष लोक सूर्याच्या किरणांचा 
_ आधार आहे. ह्मणून लाचा येथें ' अन्तरिक्षं मरीचयः ' असा 
'“अमरीचीशब्दानें उलेख केळा आहे. ' पृथिवी मरः'- एथिवी हाच 
, .. मर-डोक आहे. कारण भूलोकां राहणारे प्राणी सहसा ( अकस्मात्‌ ) 
> मरत असतात. यास्तव मरशब्दानें पृथ्वी उपलक्षित होते. * या 

अधस्तात्ता आपः-' पृथ्वीच्या खालीं पातालविशेषरूप ज्या भोग- 
भूमी आहेत ला तेर्थे राहणाऱ्या नागादिकांकडून पुष्ट होत असल्या- 
मुळें यांना ' आप: असें ह्टळें आहे ४. 

असो; याप्रमाणें लोकांची सृष्टि सांगून, त्यांचे पालक नसल्या- 
कारणानें विनाश न व्हावा, हणून श्रृति लोकपालकांची उत्पत्ति 
सांगते--- 

स ईक्षतेमे नु लोका :। लोकपालान्नु सरजा इति सोऊ्द्रय 
एव पुरूष सधघुद्धलयामूडयतू ॥५ | 

अथे--“ सः- तो परमेश्वर ' इक्षत-'पुनरपि असा विचार 
करता झाला. ' इमे नु लोका:- हे लोक तर निष्पन्न झाले. पण 
प्राण्यांच्या विविध भोगांचीं स्थाने व अचेतन अशा ल्या लोकांच्या 
रक्षणार्थ ' लोकपालान्‌ नु सजे इति-' चेतन लोकपाळांस-देवांस . 
सर्वथा उत्पन करतों, असा विचार करता झाळा. नंतर ' सः-' तो 
विचारयुक्त आत्मा 'अद्धथः एव-' जलापासूनच ह्मणजे जलावरून उप” 
लक्षित होणाऱ्या पंचमहाभूतांपासूनच 'पुरुषे-!पुरुषाकार विराट पिंडास 
(समुद्रत्य'-वर काढून ' अमूछेयत्‌ - मूर्त-कठिण करता झाला. 
ज्याप्रमाणे कुंभार तळ्यांत पाण्याच्या खालीं असळेली ओली माती 
(चिखल) आणून ब तिला सुकवून तिचा काठिण गोळा कर्ती; 
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त्याप्रमाणें परमेश्वरानें हा समष्टिरूप विराट्‌ पुरुष ब्रह्मांडरूप लोकाचा 
पालक निर्मिळा ९. 

आतां श्रुति त्याच्या अवान्तर लोकपालांची हणजे चेतन अग्न्यादि 
देवतांची सष्टि दाखविते.--- 

तमभ्यतपत्तस्याभितप्तस्य मुखं निरभिद्यत यथाण्डं मुखाद्रा- 
ग्वाचो5मिनीसिके निरमभित्वेतां नासिकाभ्यां प्राणः ॥ प्राणाद्रा- 
युरक्षिणी निरभिब्ेतामक्षीभ्यां चश्चुश्रक्षुष आदित्यः कणा 
निरभिद्येतां कणौभ्यां श्रोत्र श्रोत्रादिशस्त्वडिरभिद्वत त्वचो 
लोमानि लोमभ्य ओषथिवनस्पतयो हृदयं निरभियत हृदयान्मनो 
मनसश्चन्द्रमा नाभिर्निरभियतत नाभ्या अपानो$पानान्पृत्युः शिक्ष 
निरभिद्यत शिश्षाद्रेते रेस आपः ॥६॥. इति प्रथमः खण्डः । 


अर्थ-' त॑- त्या विराट पुरुषास उद्देशून ' अभ्यतपतू-त्यांतीळ 
ठिद्रे, त्या ठिद्रांतीळ इंद्रियें, त्यांच्या अभिमानी देवता इत्यादिकांच्या सृष्ट्यर्थ 
तो परमेश्वर पयीळोचन करूं लागला. त्याचें पयीळोचन हेंच तप आहे, 
असें वर सांगितळेंच आहे. ' तस्य अभितप्तस्य-' ञ्याच्याविषयीं सर्वे- 
प्रकारे पयीलोचन केळें आहे, अशा त्या विराट पिंडाचें “मुखं- मुख हें छिद्र 
: निरभिदत- झालें. मुखठिद्र विदारित झालें, उत्पन झालें. तें कसं 
झालें, हें सुचविण्यासाठी * यथा अण्डं-' असा दृष्टान्त दिला आहे. 
हणजे पक्षी, सर्प इत्यादिकांचे परिपक झालेळें अंडे जसें आपोआप 
उकलत, लयाप्रमाणें त॑ मुखच्छिद्र झाळें. * मुखात्‌ वाकू- त्या मुखच्छि- 
द्रापासून बाकू, हे इंद्रिय निष्पन झाळें. ' वाचः आग्नेिः-' वाणीपासून 
अभ्निदेवता उत्पन झाली, त्याचप्रमाणें ' नासिके-' नाकांचीं दोन 
छिद्रे  निरभिथेतां ' फुटली. ' नासकाभ्यां-' त्या नाकाच्या 
छिद्रांपासून ' प्राण:-? प्राणेंद्रिय व * प्राणात्‌-' प्राणापासून 'वायु:-' 
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वायु-देवता झाली. ' अक्षिणी निरभियेतां- नेत्रांचीं छिद्रे झालीं.. 
“अक्षीभ्यां- त्या दोन नेत्रांपासून 'चक्षु:- चक्षुरिन्द्रिय व 'चक्षुष:- चक्ष- 
पासून * आदित्य:- सूर्य उत्पन्न झाला. ' कर्णो-' कानाची छिद्रे. 
“निरभिवेतां' झालीं. 'कर्णीभ्यां-'दोन्ही कर्णांपासून 'श्रोत्रे-' श्रोत्रेन्द्िय 
व 'श्रोत्रात्‌ दिशः-' श्रोत्रापासून दिशा झाल्या.'त्बळू निरभिद्यत- 
त्वक्‌ इन्द्रिय निष्पन झाळें, 'त्वचो लोमानि- त्वचेपासून लोम उत्पन्न 
झाळे. येथें डोमशब्दानें लोमाधारभूत व त्वचंत असणारें स्पशैनेन्द्रिय 
घ्यावे. “लोमभ्यः ओषाधिवनस्पतय:- स्पर्शनेन्द्रियापासून ओषधी व 
वनस्पती झाल्या. “हृदयं निरभिदत-' हृदय निर्मीण झालें. ' हृदयात 
मनः- हृदयापासून मन झालें. 'मनसः चन्ट्रमा:-!' मनापासून चंद्रमा 
झाला. 'नाभिः निरमभियत- नाभि हे छिद्र झाळे. 'नाभ्या: अपानः- 
नोभीपासून अपान झाला. “ अपानात्‌ मृत्यु:-' अपानापासून मृत्यु 
झाला. ' शिक्ष निरमिद्यत-' शिक्ष हे ठिद्र झाळें. त्या छिद्रापासून 
 रेत:-' गुद्लेद्रिय झालें आणि * रेतस:- गुद्येद्रियापासून आप 
झाळें. अनुभूतिप्रकाशांत सहाव्या छोकाचा उत्तरार्ध ब सातवा छोक 
( पृष्ठ ९-२२३ ) यांत हा सर्व इतिहास संक्षपानें सांगितला आहि«- 
येथें चवथ्या अध्यायाचा पहिला खंड संपला. 


इंद्रियें ब त्यांच्या अभिमानिदेवता यांची सृष्टि सांगितली. आतां त्या 
देवतांच्या भोगास योग्य असलेल्या अल्पशरीरांची उत्पात्ति सांगण्याची 
इच्छा करणारा वेद त्याच्या उपोद्दातरूपानें प्रथम क्षुधा व पिपासा 
यांची सृष्टि सांगतो --- 


ता एता देवताः सृष्टा अस्मिन्‌ महृत्यणेवे प्रापतंस्तमशना- 
पिपासाभ्यामन्ववाजेत्‌ ॥ १ ॥ | 
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अर्थे-'ताः एता; देवता; तृष्टाः-' त्या ह्या इंद्रियामिमानिदेवता 
उत्पन्न झाल्या असतां 'अस्समिन्‌ महाति अणेवे-' वर सांगितलेल्या विराड्‌्- 
देहरूपी मोठ्या-आति विस्तृत समुद्रांत ( विराड्देहांत ) * प्रापतन्‌- 
पडल्या. तेव्हां परमेश्वराने ' त॑ ' सर्वे इंद्रियें व त्यांच्या देवता यांच्या 
अधिष्ठानभूत अशा त्या विराड्देहास * अशनापिपासाभ्यां- क्षुधा 
व पिपासा ( तहान ) यांच्या योगाने * अन्ववाजेत्‌ ' संयुक्त केलें. 
अनुभूतिप्रकाशाच्या आठव्या छोकांत ( प्रप्-२४-२९ ) य श्रुतीचा 
अर्थ आला आहे १. 

आतां ही श्राति अल्पदेहांची उत्पत्ति सांगते--- 

ता एनमब्रुव्षायतनं नः प्रजानीहि । यस्मिन्‌ प्रतिष्ठिता 

अन्नमदामेति । ताभ्यो गामानयत्त( अव्रुवत्न वे नोञ्यमळाभाते॥ 
ताभ्यो5श्वमानयत्ता अन्रुवन्न वे नोञ्यमळमिति ॥२॥ 
ताभ्यः पुरुषमानयत्ता अजुवन सुकृतं वतति पुरुषो बाव सुकृत । 

अर्थे--' ता:-? विराड्देहांत पडठेल्या इंद्रियाभिमानिनी देवता 
: एनं- त्या स्ष्ट्या परमेश्वरास ' अब्लुबन्‌ ' ह्णाल्या. हे परमेश्वरा, 
हा विराड्देह आमच्या भोगास योग्य नाही. कारण तो फारच विस्तृत 
आहे. यास्तव त्याळा नखशिखान्त व्यापून आह्मी त्यांत प्रतिष्ठित होण्यास 
असमर्थ आहों. त्याचप्रमाणें या एवढ्या देहाला पुरेळ इतके अन्न संपा- 
दन करण्यासही आह्ली-असमर्थ आहों. यास्तव ' यस्मिन्‌ प्रतिष्ठिता: 
सत्य: अन्नं अदाम- ज्या अल्पदेहांत प्रतिष्ठित होऊन आह्यी अन्न 
खावूं शकू ( ह्मणजे त्या अल्पदेहास पुरेळ इतकें अन खाण्यास समथे 
होऊं ), असं : आयतने नः प्रजानीहि-' शरीर ( स्थान ) आह्यां- 
करितां संपादन कर. ( असं स्थान कोणतें याचा विचार कर. ) 
“ इति-' असें त्या बोलल्या. तेव्हां परमेश्वर “ ताभ्यः- त्या देव- 
तांच्या भोगाकरतां ' गां आनयत्‌-?' गायीचा देह आणता झाला. 
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[: अद्रवन्‌-' तेव्हांत्या देवता हणाल्या, ' न वे नः अयं अलं-' 
“न:-! आह्यांला 'अयं-' हा देह 'न वे अलं-' पुरेसा नाहींच, 
(आह्मांढा जसा पाहिजे तसा हा नाहीं. या शरीराला वरचे दांत नाहींत 
-यास्टव त्याला दूवीदि मुळें उपटतां येणें शक्‍य नाहीं. तस्मात्‌ त्या 
'विराडदेहाप्रमाणें हाही गायीचा देह राष्र दे, ज्याला दोन्ही बाजूस दांत 
आहेत, असा दुसराच देह निर्मीण कर.) “इति ' असं त्या 
बोलल्या. त्यानंतर परमेश्वर ' ताभ्य:-' त्यांच्याक!रेतां “अश्व आन- 
यत- अश्व आणता झाला, पण ' ताः अब्लबनू- त्या हणाल्या, 
: न वे नः अये अळं इति-' हा अश्वदेहही विवेकज्ञानशून्य असल्या- 
मुळें आह्यांला पुरेसा नाहीं. तेव्हां परमेश्वर ' ताभ्य:- त्यांच्यासाठी 
५ पुरुष आनयत्‌-' विवेकसंपन्न पुरुषदेहे आणता झाला. * ताः 
अव्रवत-' तेव्हां तेवढ्याने संतुष्ट झालेल्या त्या देवता ह्मणाल्या, 

सुक्रतं वत-' अहाहा, परमेश्वराने हे फार चांगठे केलें. येर्थे * बत 
या आश्रर्यवाचक शब्दाने आपला संतोष सुचविणाऱ्या त्या 'सुकृत- 

गळे केळें ' इति-' असें बोलल्या. यास्तव 'पुरूषः वाव सुकृत” 
मनुष्य देहच ' सुकुतं ' या संतोषद्योतकशब्दान सांगतां येण्यासारखा 
आहे. याविषयीं याच आरण्यकांत मार्गे “ मनुष्य देहांतच आत्मा 
अधिक प्रकट झाला आहे. कारण तो प्रज्ञानानं अतिशय संपनन 
आहे. तो आपल्याला कळलेळें बोळूं शकतो, सांगूं शकतो कळलेली 
वस्तु पाहूं शकतो. कालची गोष्ट त्याला आज आठवते. त्याळा प्रकार 
ब अप्रकाश यांचें ज्ञान असतें. तो या मर्त्यशरीराच्या योगार्ने अमताच्या 
( अमरणाच्या ) प्राप्तीची इच्छा करतो, इत्यादि योग्यतेने तो संपन्न 
आहे. ! अर्स हटळें आहे. 


आतां ईश्वराने निमीण केलेल्या भोगयोग्य शरीरांत त्या देवतांचा 
प्रवेश व्हावा हणून श्राति ईश्वराची प्रेरणा दाखविते.--- 


रत्न ९ पारोशेष्ट अ. १९ 


ता अत्रवीद्रथा5ञ्यतने प्रविशतति ॥२॥ 

अर्थ-तो ईश्वर “ताः यथायतनं प्राविशत इति अत्रवीतू- 
त्या देवतांना “ अहो देवतांनो, आपापल्या यथोचित आयतनांत ( शरी- 
रांत, स्थानांत) प्रवेश करा,' असें बोळला. हणजे विराड्देहाच्या ज्या 
छिद्रांत अ इंद्रिय उत्पन झाळें व त्यांत जी देवता उत्पन झाली, त्यांच्याच 
अनुरोधाने, त्यांच्या स्थानादिकांचें उघन न करतां प्रवेश करा, अशी आज्ञा 
ईश्वराने केळी. वरील दोन्ही श्रृतिवाक्पांचा अर्थ अनुभूतिप्रकाशाच्या 
९ व्या छोकांत ( पृष्ठ २९-३५ ) संगृहीत केला आहे ९, २. 

आतां परमेश्वराने ज्यांस अनुज्ञा दिळी भाहे अश्शा देवतांचा प्रवेश 
श्रुति दाखाविते.--- | 

र अग्निवोग्धूत्वा सुखं प्राविशद्वायु: माणो भूत्वा नासिफे 

प्राविशदादित्यश्वक्षुजत्वाडालणा प्रावशादशः श्राच थूत्वा 
करणो प्राविशन्ाषधिवनस्पतयो लोमानि भूत्वा त्वचं प्राविशंश्र- 
ज्द्रूपा मनो भूत्वा हृदयं प्राविशन्मृत्युरपानो भूत्वा नाभि प्रावि- 
शदापे! रेतो भूत्या शिक्ष प्राविशन्‌ ॥। ४ ॥ 

अथ ---'अभ्निः-' वार्गिद्रियाचा अभिमांनी देव 'वाग्‌ भूत्वा- 
बाणी होऊन, वाणींत अंतर्भूत होऊन “मुखं प्राविशत-' सुखछिद्रांत प्रवेश 
करिता झाला. 'वायुः प्राणो भूत्वा-' वायु प्राण होऊन * नासिके 
आविशत्‌- नाकांच्या दोन्ही छिद्रांत प्रवेश करता झाला. ' आदित्य: 
चक्षुभूत्वा-' सूय चक्षुरिंद्रिय होऊन 'अक्षिणी प्राविश्त्‌-' नेत्र- 
िद्रांत प्रवेश करता झाला. 'दिशः श्रोत्रे भूत्वा-' दिशा श्रोत्रेन्दरिय 
होऊन 'कर्णो प्राविशन-' दोन्ही कानांच्या छिद्रांत प्रवेश करत्या 
झाल्या. “'ओषधिवनस्पतय:-? ओषधी व वनस्पती 'लोमाने 
भरत्वा- ' लोम होऊन “त्वचं प्राविशन-' त्वचेमध्ये प्रवेश करत्या 
आल्या. “चंद्रमा: मनो भूत्वा-' चेद्र मन होऊन 'इदयं माविशत-' 
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हृदयांत प्रवेश करता झाला. 'मृत्यु: अपानः भृत्वा नामिं प्राविशतू-* 
यृत्यु अपान होऊन नाभींत प्रवेश करता झाला. * आपः रेतः 
भूत्वा-' आप रेत होऊन * चिन्नं प्राविशन- शिश्भांत प्रवेश करित्या 
झाल्या. येथें सांगितठेल्या वागु, चक्ष, इत्यादि इंद्रेयांमध्ये अग्न्यादि. 
देवता प्रसक्ष दिसत नाहींत. पण देवतांनी प्रेरणा केल्यावांचून इंद्रि- 
यांच्या ठिकाणीं आपापल्या विषयांचें ग्रहण . करण्याचें सामर्थ्यही येत 
नाहीं. याविषयीं भगवान्‌ व्यासांनी उत्तर मौमांसंत ' ज्योतिराद्य- 
घिष्ठानं तु तदामननात्‌! (अ. २ पा. ४ सू. १४) या सूत्रांत 
विचार केळा आहि. त्या सूत्राचा अथ असा-अम्निप्रभांते देवतांकडून 
वागादि इंद्रियांना प्रेरणा होत असत्ते, असें मानावे. कारण 'अग्निवी- 
ग्भृत्व[०-' इत्यादि ऐतरेयोपनिषट्राक्यांत तसें सांगितळें आहे. त्या 
पादांत इंद्रियांविषयीं आणखीही पुष्कळ व्रिचार केळा आहे ७ 

या विराड्देहामध्ये क्षुथा व पिपासा यांचें नियत स्थान वर 
होठ सांगितळेळें न।हौं. ह्मणून त्यांचा सर्व शरीरांत प्रवेश झाल्याचे 


४०9. स 


क 
श्राति दाखविते--- 


भ्क 


तमशनापिपास अन्ूतामावाभ्यामभिप्रिजानीहहीति । ते 
अब्रवारतास्वव वा! देवतास्वाभजान्यतासु. भागिन्पो करोमीीति । 
तस्माचस्ये कस्ये च देवताये हृविगेह्यते भागिन्थावेवास्यामशना 
पिपासं भवत: ॥ "५ ॥ इति द्वितीय: खण्ड! । 

अथे--र्‍या खंडाच्या पहिल्या वाक्यांत सांगितल्याप्रमाणें परमे- 
श्वरानें विराड्देहांत ज्यांची योजना केली आहे अज्ञा 'अक्ञना- 
पिपासे-' क्षृत्पिपासा 'तं-' ला परमेश्वरास 'आवाभ्यां अभि- 
प्रजानाहि-' आह्यां दोधीजणीकरितां विशेष स्थानाची योजना कर” 
आऑंहांठा विशेष स्थान देण्याचा अनुग्रह कर इति अत्रतामु-' असे 
झणाील्या, पण ईश्वर या शरीरांत त्यांच्याकरिता कांहीं स्थान नाहीं>- 
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असं पाहून 'ते अन्रवीत्‌-? त्या दोघीजणींस हणाला “वां- तुह्यां 
दोधीजणींना “एंतासु एव देवतासु-' या अस्नवादि देवतांमध्येच 
“आभजा्‌मि- सर्व प्रकारे विभागून देतो. 'एताखु भागिन्यो करोमि- 
या देवतांमध्ये विषयांच्या भागानें युक्त करतों. ' इति!” असें तो हणाला 
आणि ब्याअ्थी तो असं ह्मणाला 'त्स्मात्‌- त्याअर्थी यालोकी ' यस्ये 
कस्थे च देवताये हावे: गह्मते-' ज्या कोणत्याही देवतेळा उद्देद्यून 
हवि-भोग्य वस्तु अर्पण केली जाते 'अस्यां अशनापिपासे भागिन्यो 
एव भवतः- त्या अस्नवादिदेवतेमध्यं या क्षृत्पिपासा भागयुक्तच होतात. 
अभि-वायु इत्यादि देवतांच्या शरीरांतही, आहाराचा स्वीकार केला 
असतां, त्याच्या योगानें क्षुधा व तृषा यांचीच तृप्ति होते. त्याच 
न्यायाने मतुष्यादे इतर शरीरांतही चक्षुःप्रभञाते इंद्रियांच्या द्वारा विष- 
यांचे ग्रहण करतांच क्षुधा ब पिपासा यांची शांति होते. ताटांत वाढ- 
ठेळं अन्न खाण्याची इच्छा करणारा पुरुष जेव्हां त्याच्याकडे आदराने 
पाहतो तेव्हां भोग्य समीप आलें आहे, या संतोषानें त्याच्या मनांतीळ 
त्याविषयींची तृष्णा शांत होते. ती पूर्वीप्रमाणे पीडा देत नाहीं. त्याच- 
प्रमाणें अत्यंत प्रिय अन्नाची वार्ता ऐकणे, त्याळा स्पर्श करणें इत्यादि 
प्रसंगीही थोडी थोडी तृत्ति होते, असा अनुभव येतो. यास्तव सर्व 
देवतांमध्ये क्षुधा व पिपासा यांचा भाग असतो. अनुभूतिप्रकाशाच्या 
दहाव्या छोकांत या वाक्याच्या अर्थाचा संग्रह केळा आहे ५. 
येथें उपनिषदांचा इुसरा खंड संपला. 


बस्स 


गाय, घोडा, पुरुष इत्यादिकांचीं शरीरं, हां भोगाचीं अघिष्ठाने; 

अग्न्यादि देवतांकडून अनुगरहीत झाळेलीं-वाक्‌, चक्षु: इत्यादि--भोगाचीं 

साधनें व त्यांचा ल्या शरीरांत प्रवेश, येथपर्यंत अध्यारोपाचें वणन 

करून आतां श्राते या तिसऱ्या खंडांत प्रथम भोग्यसृष्टीचें वणन करते, 
। 
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स ईक्षतेमे तु लोकाश्व लोकपालाश्वान्षमेभ्यः सजा इति ।१। 

अर्थे-' स:- तो परमेश्वर * इक्षत- ? पुनरापे असा विचार 
करता झाढा. “छोकाः च लोकपालाः च इपे हु-' प्रथिब्यादि 
लोक व सर्व इंद्रिये, हींच ज्यांची शरीरे आहेत असे अग्नादि लोकपाल; 
हे मीं उत्पन केळे. पण अन्नावांचून यांचें जीवन होणें, संभवत नाहीं. 
यास्तव 'एम्यः अन्नं द्रजञे-' यांच्याकरिता मी अन्न उत्पन्न करतां. 
“इति-' असा ला इंश्वराने विचार केळा १. 

नंतर अनानिष्पत्तीकरितां -- 

साञ्पाञ्भ्यतपत्ताभ्याञभतप्ाभ्या सूतरजायत ।यावेसा 
मूतिरजायताञ्यं वे तत्‌ ॥२॥ 


अर्थ-* सः-' तो 'अपः- अन्नाच्या कारणभूत जलाचें ज्यांत 
प्राधान्य आहे अशा पंचभूतांस उद्देशून * अभ्यतपत्‌- ? सर्व प्रकार 
पयोळीचन करता झाला. अश्शा अशा प्रकारच्या जल्युक्त क्षेत्रापासून 
( शेतांतून ) त्रीहि, यव, इत्यादि धान्य उत्पन्न होवो. मार्जारादिकांचें 
अन्न, अशीं मूषकादिशरीरें निमोण होवोत, अश्ा प्रकारचा संकल्प त्यानें 
केळा. ' अभितप्रेभ्यः ताभ्यः:- याप्रमाणें ज्यांच्याविषयीं संकल्प 
केळा आहे अक्या त्या जलप्रधान पंचभूतांपासून ' मार्त:- ! त्रीहियवा- 
दिरूप व मूषकादिरूप मूर्ति झाली. त्यांतील पहिल्याप्रकारची मार्त हे 
मनुष्यादिकांच अन्न व दुसर्‍्याप्रकारची मार्त हें मार्जीरादिकांचें अन. 
साक्षात्‌ या वाक्यांचे व्याख्यान अनुभूतिप्रकाशांत नाहीं २. 

याप्रमाणें श्राति अन्नाची उत्पात्ति सांगून अन्बयब्यतिरेकन्यायाने 
त्या अन्नाच्या ग्रहणाचें साधन काय, त्याचा निश्चय करते--- 


तदेनत्सृष्टं पराडत्यजिघांसत्‌ तद्राचा$जिध्रक्षत्तज्ञाशकोद्राचा 
ग्रहीतुम्‌ । स यद्धेनद्राचाडग्रहेप्यदभिव्याहूत्य हेबान्नमत्रप्स्यत्‌ ।२। 
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अर्थ-उत्पन्न केलेल्या दोन प्रकारच्या अन्नांतील पाहिळें अन्न जड 
आहे. यास्तव आपला भोक्ता, हा आपला हिंसक आहे, हे ज्ञान त्याला 
नसतं व जड असल्यामुळेंच तें इतस्ततः जाण्यासही समर्थ नसते. 
पण '*राष्टे ततू- उत्पन्न केळेळे ते दुसर्‍या प्रकारच अनन 'एनत्‌- 
हं मार्जारादि अन्न, आपल्याला खाणारे आहे, आपल्या मरणाचे कारण 
आहे, असा निश्चय करून ' पराड-- त्याच्यापासून पराड्मुख हाऊन 
( परतून ) '' अत्यजिघांसंत्‌ - अतिशय वेगानें पळून जाण्याची 
ड्च्छा करूं लागलें. हणजे त्या आपल्या मृत्यूपासून दूर पळून जाण्यास' 
आरंभ करतें झाळें. पण तें पळून जाण्यास उद्युक्त झालें आहे, असं 
पाहून माजोरादि भोक्तृवर्ग “तत्‌* वाचा अजिघृक्षत्‌-' त्याला वागिंद्रि- 
यानें ग्रहण करण्याची इच्छा करता झाळा. पण ' तत्‌ वांचा ग्रहीतु 
न अशक्षोत- ' अंगांत जेवढें बळ होतें तेवढे सर्व उपयोगांत आणून 
जरी त्यानें ( भोक्तवर्गानें ) लाला ( भोग्यवर्गाळा ) ग्रहण करण्यासाठीं 
यत्न केळा तरी तो ल्याला वार्गिद्रियाच्या द्वारा ग्रहण करण्यास समर्थ 
झाला नाहीं. हल्लींच्या प्रथक्ष उदाहरणानें सृष्टिकाळची त्याची अशक्ति 
श्राति स्पष्ट करते. 'स:- तो भोक्तुवर्ग आदिसृष्टिसमयीं “यत्‌ ह- 
जर “ एतत्‌ -' या मूषकादिरूप अन्नास * वांचा -' वार्णांनें * अग्र- 
हेष्यत्‌- ग्रहण करण्यास समर्थ झाळा असता तर आतां (या वेळीही) 
अन्नं अभिव्याहत्य एव अत्रप्स्यत्‌-' भोक्ता त्या अन्नाच्या नांवांचा 
उच्चार करूनच तृप्त झाळा असता. कारण वागिंद्रियामध्यें 
शब्दोच्चारावांचून दुसरं कोणत्याही प्रकारचें आकर्षेणसामर्थ्य नसतें 
पण केवळ अन्नवाचक शाब्दांच्या उच्चारानेंच कोणाचीही तृप्ति होत 
नाहीं. यास्तव सृष्टिकाठींही वाणीमध्ये अन्नस्वाकाराचे सामथ्ये नसतं 
असं अनुमान होत २ 
तत्माणेनाजिध्रक्षत्‌ तन्नाशक्रोत्माणेन ग्रहीतुम्‌ । स यद्धेन- 
त्मागेनाग्रहेष्यदभिभाण्य हेवा्नमत्रप्स्यत्‌ ॥ ४॥ तच्चक्षपा$जिधु- 
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क्षत! तन्नाशक्नोच्चक्षुषा ग्रहीतुम। स यददेनच्चक्षुषाडग्रहेप्यददष्टा 
हंवानमत्रप्स्यत्‌ ॥। "५ ॥ तच्छात्रणाजवरक्षत । तत्नाशकताच्छात्रण 
ग्रहातुम । स यद्धनच्छात्रेणाग्रहण्यच्छत्वा हेवानमजप्स्यत्‌ ॥६॥ 
तत््वचाजिघक्षत्‌ तनाशकारचचा ग्रहातुम स यद्धनत्वचा5डग्रह" 
ष्यत्स्पष्टा हेवानपत्रप्स्यत्‌ ॥ ७॥ तन्मनसाडजिघक्षतरनाशका- 
न्मनसा ग्रहोतुस । स यढूनन्मनसाञ्यहण्यद्धचात्वा हेवानमत” 
प्त्यत्‌ ॥ ८ ॥ तच्छ्थिनाजित्रक्षत्तनाशकांच्छिश्चेन प्रहीतुस । स 
यद्धनाच्छभेनाम्रहप्याहूसूज्य हेवांननमनप्स्यत्‌ ॥ ९ | 
या पुढीळ ४-९ वाक्‍्यांतीळ छब्दांचा अर्थही असाच समजावा 
ह्मणजे भोक्लाने त्या अल्नाचें प्राणाच्या योगानें ह्मणजे त्राणाद्रेयान 
ग्रहण करण्याची इच्छा केळी. पण तो त्राणानें त्याचें ग्रहण करण्यास 
समर्थ झाळा नाही. कारण सृष्टीच्या आरंभीं त्यान त्राणानें जर त्याच 
हण केळे असते तर्‌ आतांही तो भोक्ता ला अन्नाचा वास घेऊनच तृत 
झाळा असता! ४ चक्षु, श्रोत्र, त्वकू, मन, व शिक्ष या इंद्रियांच्या द्वारा 
क्रमाने यानें त्याचें ग्रहण करण्याची इच्छा केळी, पण त्यांच्या योगान 
त्याला त्याचें ग्रहण करतां आळ नाहीं. कारण तसे जर झाळ असत, 
तर आतांही त्या त्या इंद्रियाच्या अन्नविषयक व्यापाराले भोक्ता तृत 
झाळा असता, पण तसं होत नाहीं. यास्तव ल्याने लावेळीं त्यांतील 
कोणलाही साधनाने अन्नाचे ग्रहण केळं नाहीं, असें ठरतें '५-&. 
तदपाननाजधक्षत्तदाबयत्‌ । 
शेवटीं भोक्तवगे * ततू- तं अन्न * अपानन आनजिधक्षत 
अपानवायूच्या योगानें ग्रहण करण्याची इच्छा करता झाळा. अच 
अपानशब्दानें अन्नाला उुखच्छिद्रांतेन आंत प्रवेश करावयास लाव 


णारा अन्तमुख वायु घ्यावा अस; तव्हा तत्‌ आवयत्‌-- 
अन्नाळा ग्रहण करण्यास तो समर्थ झाळा. ह्मणजे अपानाच्या 
योगानें भोक्तवर्गाने अन्न खाले. 
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अन्वयव्यतिरेकन्यायानें वायुच अनम्रहणाचे साधन आहे, असा 
निश्चय करून आतां तीच गोष्ट ढृढ करण्याकरितां वायूची प्रशंसा 
करितात नका ी 

सेपोडन्मस्य प्रहो यद्रायुरत्षायुवा एष यद्रायु:॥ १२ ॥ 

अर्थ---। यद वायः-' मुखठिद्राच्या आंत संचार करणारा 
जो वायु आहे ' स एष:-! तो हा 'अन्नस्य त्रहः- अन्नाचा ग्राहक 
आहे व ही गोष्ट आमच्या अनुभवाने सिद्ध आहे. शिवाय * एषः 
यद वायुः:-' हा जोवायु स अन्भायु: वा- तो अनाच्या द्वारा 
आयुष्याचें निमित्त आहे. अन्नरसाच्या योगाने, अनरसाकडून प्राण 
देहांत बांधला जातो. ह्मणूनच ब्रृहदारण्यकांत शिद्युब्राह्षणांतील प्राण- 
वर्णन प्रसंगी * अन्ने दाम ' हणजे अन हें प्राणाळा बांधून ठेवण्याचे 
दावे आहे, या वाक्याने अन्न, ही प्राणाळा बांधण्याची दोरी आहे, 
असे हाटळें आहे. लाचप्रमाणें अनरूपबंधन शिथिल झाळे असतां जीव 
देहाचा लाग करतो, हेही दृष्टान्तपर्वक अर्स सांगितळें आहे- ' तद्य- 
थाम्रं वोदुम्बर वा पिप्पळ वा बन्धनात्प्रमुच्यत एवमेवाय पुरुष एभ्यो 
ज्ञेम्य: संप्रमुच्यते ' हणजे ज्याप्रमाणे आम्रफळ किंवा उंबराचे 
फळ किंवा पिंपळाचें फळ बंधनापासून ( देठापासून ) सुटते, त्याच- 
प्रमाणे हा पुरुष या अंगांपासून मुक्त होतो, निघून जातो. अननवधना- 
मुळें शरीरांत होणारे प्राणांचे अवस्थान ( त्याति ) आयुष्याचें निमित्त 
आहे, हें लोकांत प्रसिद्द आहे आणे काषातका उपनिषदांतही “ जोवर 
या शरीरांत प्राण राहतो तोंवर आयुष्य असच हटल आह. येथही 
५ अन्नायर्वा एबः ' असें ह्याच अभिप्रायान झटळ आहे वरील सर्वे 
श्रातिवाक्यांचा अर्थ अनुभूतिप्रकाशाच्या १९ व्या लाकात थोडक्यांत 
सांगितला आहे. १९ 

भोगाचे आधिष्टान, भोगाचें साघन, व भाग्यावषय यांची उत्पत्ति 
सांगन भोगाचा स्वामी जो जीव लाचे प्रद्शेन करण्याक्रारता ईश्वराचा 
विचार या पुढील वाक्यांत सांगितला आहे. -- 
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स ईक्षत कथं न्बिदं मध्त स्वादिति स इक्षत 
कतरेण प्रपद्या इति | १० ॥ 
अर्थ--' सः ईक्षत-' तो परमेश्वर विचार करता झाला. देह, 
इंद्रिये. त्यांच्या अभिमानिनी देवता, अनन, लांचा स्वीकार इत्यादि जो हा 
सर्व व्यवहार आहे * इदं-' त हे सर्व * मट्ते-' मज जीवरूपी भोग- 
स्वामीवांचून ' कथं छु स्थात्‌-' कलें वरे असूं शक्रेळर जीवावांचून 
तो असणं कधींही संभवत' नाही, कारण नगराचा स्वामी जो राजा 
त्याच्यावांचून नगर किंत्रा लयांतीळ लोक यांची रचना शोभत नाही. 
यास्तव भोगाचा स्वामी अशा मला जीवरूपानें देहांत प्रवेश करणें 
उच्चित आहे. पण इतके ठरतांच त्याला प्रवेशाच्या द्वाराचा विचार 
पडला. तो असा-'सः ईक्षत कतरेण प्रपद्र इति- तो विचार करू 
लागळा कौ, मीं कोणत्या मार्गानें यांत प्रवेश करावा? या शारीरांत 
दोन मार्गे दिसतात. एक पादाम्र व दुसरं मस्तकावरील ब्रह्मरंध्र. त्यांतील 
कोणत्या मार्गाने प्रवेश करावा 
शरीरांत जीवरूपाने प्रवेश करण्याची प्रयोजने दोन आहेत. 
एक देहेंद्रियादिव्यवहाराचें पाळन व दुसरें आत्मबोध. लांतीळ 
पाहिल्या प्रयोजनाचा विचार वरच्या वाक्याने केळा. आतां या वाक्‍्यानें 
श्राति दुसर्‍या प्रयोजनाचा विचार दाखविते --- 

स इक्षव यदि वाचाडांभव्याहूतं यदि प्रागेनांभिशाणितं 
यादि चक्षुपा दृष्ट यदि श्रोलेण श्रुत यदि खचा स्पृठ यादि मनसा 
घ्यात यद्यपानेनाम्यपानितं यदि शिक्षन विसृएमथ कों्ह” 
मिति॥११॥ 

अ्थे-* सः- तो परमेश्वर ' इक्षत-' विचार करता झाला. 
जर वाणीनेंच संभाषणव्यवहार केला, प्राणानेंच अभिप्राणन केळे, चक्षु 
रिंद्रियानेंच पाहिलें, श्रोत्रा ने ऐकळें, त्वचेनें स्पर्श केळा, मनानें ध्यान केलें, 
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अपानानें अन्नादि ग्रहण केलें यानें विसर्ग केळा तर मग मी 

ण राहिलों £ ह्षणजे वागादि इंद्रियांनी मज स्वामीची अपेक्षा न 
करतांच जर आपापले व्यापार केले व त्यांचे ते स्वतंत्र कर्ते झाले तर 
मग मी कोण राहिलों £ कोणी नाही. ह्मणजे तीं इंद्रियेंच जर स्वतंत्र- 
पणें व्यवहार करूं लागलीं तर मग देहादिकांहून निराळा कोणी 
चिदात्मा आहे व तो परब्रह्मस्वमावच आहे, असें कोणीही जाणणार 
नाहीं. पण तेंच, मी सर्व व्यापारांचा कर्ता व इतर सवे इंद्रिये माझ्या 
प्रेरणेनेंच भाषणादि क्रिया करणारीं माजीं साधनें, असें जर झाळं, तर 
* या वागादि इंद्रियांचा व्यवहार सकतृक आहे. कारण तो व्यवहार, 
हौ सुद्धां एक क्रिया आहे व गमनादि कोणतीही लोकप्रसिद्ध क्रिया कत्यो- 
बांचून होत नाहीं, ' अश्शा अनुमानानें माझें अस्तित्व सिद्ध होईल. 
यास्तव देहादिकांहून प्रथक्‌ व त्यांचा प्रेरक, अश्या आत्म्याचा बोध 
व्हावा, हेंही त्याच्या जीवरूपाने शरीरांत प्रवेश करण्याचें प्रयोजन 
आहे. तात्पर्य, परमेश्वराने प्रवेशाचे द्वार व वर सांगितठेलीं दोन प्रयो- 
जनें यांचा विचार केळा ११. 

आतां श्राति साक्षात्‌ प्रवेशच दाखविते.--- 

स एतमेव सीमानं विदार्य्येतया द्वारा म्ापथत । सेषा 
विदतिनांम द्रास्तदेतन्ञान्दनं । तस्य त्रय आवसथास्षयः स्वमा 
अयमावसथोञयमावसथोडञ्यमावसथ हाते ॥ १२॥ 

अ्थ---मागे आरण्यकांत ' प्रपदाभ्यां प्रापद्यत ' या वाक्याने 
प्राणरूप क्रियाशाक्ति हीच ज्याची उपाधि आहे, असा आत्मा पायांच्या 
अग्रामध्ये शिरला, असें वर्णन केळं आहे. आतां या ठिकाणीं त्या ज्ञान- 
शक्तिप्रधान आत्म्याचा मस्तकावरीळ छिद्रांत प्रवेश झाला, असें सांगि- 
तठें जात आहे.--वर सांगितलेल्या प्रकारच्या विचाराने युक्त अस- 
: सः-- परमेश्वर ' एतमेव'--मस्तकाच्या मध्यभागास ह्मणजे 
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थें मस्तकांतीळ कवट्यांचा संधि आहे, जेथें त्या कवट्या एकमेकांशी 
जुळल्या आहेत, त्याच ' सोमान-- एका ।वशष स्थानास ' विदाये- 
विदीण करून, फाडून, छिद्र करून ' एतया द्व!रा- त्या ठिद्रि- 
रूप द्वारानें * प्रापद्यत-' ज्ञानशक्तियुक्त असलेला तो देहात प्रांवष्ट 
झाला. ज्ञानोपाधीनें युक्त असळेला तो मस्तकांत प्रविष्ट झाळेळा असल्या- 
मुळेंच मस्तकांत ज्ञानेंदियांचे आधिक्य दिसत त्याचप्रमाणे क्रिया- 
शाक्तिरूप उपाधीने युक्त असलेल्या त्याने पादाग्रांतून प्रवेश केल्यामुळं 
कंठाच्या खालींच कर्मेन्द्रियांचें बाहुल्य आढळतें. आतां श्राति त्या मस्त- 
कांतीळ प्रवेशाच्या ह्वाराची स्तुति करते. ' सा एषा द्राः विदतिः 
नाम-_ त्या ह्या द्वाराळा विद्यते असं नांव प्राप्त झाळं आहे. कारण 
आत्म्याच्या भत्यांप्रमाणं असळेल्या चक्षुरादि इंद्रियांनी अक्षि, श्रोत्र 
इत्यादि गोळकांत प्रवेश्ष व निवास केल्यामुळेंत्यांच्या स्वामीला स्वतःच्या 
प्रवेशाकरितां निराळं द्वार हर्वे, असें वाटळे ब आपल्याळा शोभेळ अर्स 
स्वतंत्र द्वार पाहिजे, या अभिप्रायानें त्यानें मोठ्या प्रेमानें ते केल. 
यास्तव त्याचा उत्कर्ष प्रकट करण्यासाठींच ल्याला विद्वाति हं नांव प्राप्त 
झालें. त्याचप्रमाणें शरीर सोडून त्या ह्वारानें निघालेल्या पुरुषाठा ब्रह्म” 
लोकाची प्रात्ति होऊन क्रमाने तो मुक्त होत असल्यामुळें ते द्वार 
आनंदाचें निमित्त आहे. ह्मणून ' तत्‌ एतत्‌ नान्दनपू- ' हे द्वार 
नांदन हणजे आनंद देणारं आहे 
आतां शरीरांत प्रवेश केळेल्या त्याच्या संचाराचीं स्थाने व या 
त्यानांतीळ संचारामुळें होणाऱ्या अवस्था * तस्य त्रयः०' इत्यादि वरीळ 
वाक्य दाखवितें-ज्याप्रमाणे महाराजाच्या क्रौडेकरितां त्याच्या प्रासादास 
एकावर एक असे अनेक मजले केळे जातात, त्याप्रमाणें “तस्थ- 
शरीरांत जीवख्पानें प्रविष्ट झालेल्या आत्म्याच्या क्रीडेकरितां 'बरय:- 
तीन ' आवसथा!- स्थान केठेलीं आहेत. ला तीन स्थानीं आत्म 
'ज्रयः स्वझाः-' तीन स्वभ़ पाहतो. आतां तीं तीन स्थानं कोणतीं 
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असा संशय राहूं नये हणून श्राते बोट पुढे करून 'अ्यं आवसथः- 
नेत्र हें एक क्रोडास्थान, “ अध आवसथः!-कंठ हं दुसरें व ' अय 
आवसथ:-_ हृदय हं तिसरं स्थान आहे, असे दाखविते. जागरित व 
सुषुप्त, यांनाही येथें स्वभ असें हटळें आहे. कारण ल्यांतही “* विद्य- 
मानवस्तुतत््वाला आच्छादित करून विपरीत भास करविणें' हे 
स्वप्नाचें टक्षण आहे. कारण ल्या दोन्ही अवस्थांमध्ये विद्यमान ब्रह्म- 
तत्त्वाला आच्छादित करून तह्ठिपरीत जीवतत्त्वाचा अवभास होतो. 
: तीन आवसथ ' या पदांनीं पितुशरीर, मातृशरीर व स्वशरीर या 
तीन स्थानांचाही निर्देश करण्याचा श्रुतीचा उद्देश दिसतो. त्यांचाच 
अधिक विस्तार पुढच्या खंडांत केला आहे. 

संसार दोन प्रकारचा आहे. एक-प्रलहीं होणारा व्यवहार व 
दुसरा-दुसऱर्‍्या जन्माचा स्वीकार. त्यांतील पहिल्या प्रकारच्या संसाराची 
नेत्र, कंठ व हृद्य हॉ तीन स्थाने आहेत व दुसऱ्या प्रकारच्या 
संसाराची पित्याचं शरीर, मातेचें शरीर व स्वशरीर, हो तीन आहेत. 
या वाक्याच्या शेवटीं ' हति ' असा जो शब्द आहे, तो संसारख्प 
अध्यारोपप्रकरणाच्या समाप्तीकरितां आहे. अनुभूतिप्रकाशांत १२ व्या 
श्छोकापासून १७ व्या शछोकापर्यंत ( पृष्ठ ५१-७९ ) वरील श्रृत्यर्थाचे 
चर्णन केळे आहे १२. 

आतां श्रति अपवादप्रकरणाचा अर्थ थोडक्यांत दाखविते--- 

स जातां भ्रूतान्याभव्यख्यत्‌ किमहान्य वावादषादात । 
स एतमव पुरूष ब्रह्म ततममपश्याददमदशामात ३॥१२१॥ 

अथ---'सः-_ तो परमात्मा 'जात:-? देहांत प्रवेश करून जन्म, . 
मरण, जागरण, स्वप्न व सुपुप्ति यांच्या योगानें संसारी झाला. पण 
पुढें. ईश्वराच्या अनुग्रहाने आणि गुरु. व शाख्रयांच्या. प्रसादाने 
* भूतानि-' आकाशादि भूतं व प्राणी यांना ' अभिव्येर्यत्‌-' सर्वे-- 
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प्रकारें विवेकाने जाणता झाला, हणजे हॉं दिसणारी आकाशादि भूतें 
च प्राण्यांचे देह कोठून उत्पन झाले? त्यांचें रक्षण कोण करते! 
त्यांचा लय कश्ांत होतो ? इत्यादि प्रकारें आपल्यापाशीच आपल्याला 
भ्रक्ष करून त्यानें शाखांत सांगितल्याप्रमाणें विवेचन केळें. तेव्हां सर्व 
संसार मायाकल्पित असल्याकारणानें ब्रह्मच सर्वाचे तात्त्विक स्वरूप 
आहे, असें त्याला कळलें. तेव्हां तो ह्मणाला, 'इह-' या जगांत 
* किं वा अन्ये-' कोणती बरें दुसरी ब्रह्माहून निराळी वस्तु आहे 
असें * वावदिषम-' हणू? ब्रझाहून प्रथक्‌ कांहीं सांगतां येणें शक्‍य 
ऱनाही, 'इति-' असा निश्चय करून 'सः-' तो जीव 'एते एव-' 
र्‍याच, शरीरांत प्रविष्ट झालेल्या चिद्र्प देहादिकांच्या साक्षी पुरुषास 
“ततममू ब्रह्म अपश्यत्‌-' अतिशय विस्तृत ब्रह्म पाहता झाला. 
आपल्या या शरीरांतील केवळ चेतन्यरूप साक्षि प्रज्ञानच सर्वव्यापी 
ब्रह्म आहे, असा त्यानें निश्चय केला. श्रुतींत * ततमस्‌ ' असें पद 
आहे. पण तं वस्तुतः 'तततमम्‌ ' असे पाहिजे. यास्तव त्यांतीळ एक 
तकार ठुत्त झाला आहे, असें समजावे. सर्व दृश्य जग व द्रष्टा 
ऱजीव यांचें तत्त्व ब्रह्मच आहे, असा या सर्व अपवादप्रकरणा'चा 
तात्पयीथ आहे. अनुभूतिप्रकाशांत होक १८ ते ३९ (पृष्ठ ७६- 
१३९ ) पर्यत या संक्षिप्त अपवादाचें वर्णन केळे आहे १३.. 

- आतां या पूर्वोक्त त्रक्मसाक्षात्काराची प्रशंसा ' इदंद्र ' या नांवाची 
व्युत्पत्ति सांगून करतात.-- 

. “तस्सादिदंद्रो नामेदंद्रो ह वे नाम तमिदन्ट्रे सन्तमिन्द्र इत्या” 
चक्षत परोक्षेण परोक्षभ्रिया इव हि देवाः परोक्षप्रिया इव 
अहे देवा: 4) १४ ॥ 

* अर्थ :-श्रीरांत प्रविष्ट झाळेला तो जीवात्मा “ ब्रह्मच आत्मा 
आहे * असें साक्षात्‌ जाणून 'इद्‌॑ं अदशंम्र- मीं हें पाहिलं इंतिर 


रत्न १ परिशिष्ट अ. ३्श 


या वाक्याने आपला . अपरोक्ष अनुभव प्रकट करीत आतिशय संतुष्ट. 
झाला. येथील ' इति ३' या रुब्दांतीलळ दोवटचा “इ! हा स्वर प्ठुतः 
आहे. (ऱ्हस्व स्वराची एक मात्रा, दौर्घांच्या दोन मात्रा व प्लुत 
स्वराच्या तीन मात्रा असतात.) जीवाचा संतोष व्यक्त करण्यासाठी प्ठुत 
स्वराचा उपयोग केला आहे. ज्याअर्थी याने ' इदं अदर्शम्‌ ' असें. 
हझटळें, 'तरमांत्‌ इदेद्रो नाम ' त्याअर्थी इदं दृष्ट! या व्युत्पत्तीनेंच: 
तो जीव ' इदंद्र ' या नांवास प्राप्त झाला. या व्युत्पत्तीप्रम| ॥ * इदंद्र 
या नांवाची प्रसिद्धि आहे. पण ' व्यवहारांत परमेश्वराला इंद्र असे 
ह्मणतात; इदंद्र असें कोणी ह्मणत नाहींत,' ह्मणून कोणी ह्मणेळ तर 
तें खरें आहे; पण वर सांगितल्याप्रमाणें वस्तुतः “तं इदद्रं सन्त इन्द्र 
इति आचक्षते परोक्षेण-' तो “ इदंद्र ' असतांनाच त्याच्या नांवामध्ये 
परोक्षत्व हा धर्म यावा ह्मणून मधल्या दकाराचा लोप करून ' इन्द्र * 
असेंच हणतात. ' हि-? कारण ' देवा:-? सर्व पूज्य ' परोक्षप्रियाः 
इव- जणुं काय परोक्षप्रियच असतात. हणजे ल्यांना त्यांच्या प्रत्यक्ष 
नांवापेक्षां परोक्ष ' आचार्य, उपाध्याय ' इत्यादि नांबच प्रिय असतात 
असें व्यवहारांतही दिसतें. शेवटच्या चार शब्दांची आद्ात्ते करून 
येथें दुसऱ्या आरण्यकाचा चवथा अध्याय संपळा, असें सुचविठें आहे. 
अनुभातिप्रकाशाच्या ४०-४२ शोकांत (पृष्ठ १२२-१२५) याः 


वाक्याचा अर्थ स्पष्ट करून सांगितला आहे १४ 
येथें उपनिषदाचा चवथा अध्याय व तिसरा खंड समात झाला. 


आतां या पांचव्या अध्यायांत पितृशरीरादि तीन आवसदथां्े- 
वर्णन .जीवाला संसाराविषयीं विरक्ति यावी हणून श्राति करते.- 


४ पुरुषे ह वा अयमादितो गर्भा भवाते यदेतद्रत 
थे--जो हा शरीर धारण करण्याची इच्छा करणारा जीवात्मा. 


तो “ अयं'-हा ' पुरुषे'-पित्याच्या शरीरांत “* आदितः' प्रयम.. 
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< गभेः भवति-गर्भ होतो. पण तो तेथें स्रीगर्भाप्रमाणें पोट मोठे 
होऊन व्यक्त होत नाही. तर ' यत्‌ एतत्‌ रेत:'-पित्याच्या शरीरां- 
-तीळ जे हें रेत तोच गर्भ, असं हटळें आहे. कारण पुढें जन्म घेणारा 
जीव त्यांत प्रविष्ट झाळेळा असतो. याविषयीं अधिक विवेचन अनुभ 
'तेप्रकाशाच्या ४४ व्या छोकांत (पृष्ठ (४१-१३८) केलें आहे १. 
आतां त्या गर्भाच्या जन्माचा प्रकार सांगतात --- 
तदेतत्सर्वेभ्या5ड्ले्थस्तेजः संभूतमात्मन्येवात्मानं विभति । 
'तद्यदा स्रिया सिज्चत्यथेनज्जनयति तदस्य 5थमं जन्म ॥ १ 
अर्थे--पुरुंषांत गर्भरूपाने स्थित असलेळें 'तत्‌-' ते * र्‍तत्‌- 
हं ' सर्वेभ्यः अज्ेभ्यः तजः संभूतं-! पुरुषाच्या शरीरांतीळ नखाप्रा- 
पासून शिखेपर्यंत असलेल्या सर्व अवयवांपासून सारभूत तेज निघा- 
ठेळें आहे. पुरुष ल्या ' आत्मानं-' आपल्याच रेतोरूप रूपान्तराठा 
“ आत्मांने एव-' आपल्या शरीरांतच 'बिभर्ति-'पोसतो, पण 'तत्‌- 
तें रेत ' यदा-' कतुसमयी जेव्हां स्रीगमनानें ' श्लीयां- स्रीगर्भाशयांत 
“ सिश्वति-' शिंपतो, ' अथ- तेव्हां तो, पुरुष * एनत्‌- दुसऱ्या 
जीवानें ज्यांत प्रवेश केळा आहे असें रेतोरूप शरीर ' जनयति- 
उत्पन्न करतो. ' तत्‌-' तें-रेतोरूपानें -पितृशरीरांतून बाहेर पडणें, 
“ अस्य-- या रेतांत प्रविष्ट झालेल्या संसारी जीवाचें ' ५ थम जन्म- 
यहिळें जन्म आहे. त्यांचे तीन आवसथ आहेत, असे जें वर हटले 
होतें, त्यांतील पितृशरीररूपी प्रथम आवसथापासून झाल्यामुळें तें 
त्याचे प्रथम जन्म होय. अनुभूतिप्रकाशाच्या ४५ व ४६ शोकांत 
पृष्ट १४८-१५३ ) ह्या श्रुतिवाक्याचा अर्थ विशद केला आहे १. 
स्त्रीशरीरांत प्रविष्ट झालेळें ते दुसऱ्याच्या शरीरांतील रेत तिठा 
शल्यादिकांप्रमाणें उपद्रव करील, अशी शंका येऊं नये हणून 
श्रुति हणते -- | शो 
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तात्ह्लयया आत्मभ्रय गच्छांव तथा स्वम्ड तथा तस्मादना 
च हनास्त ॥ 

अर्थ-' ततू-- त 'श्रिया:-! त्या खाच्या  आत्मभूयं-' स्वशरीर- 
भावास 'गच्छति-' प्राप्त होते. ' वथ! स्व अड तथ] -जसें हस्तादि 
स्वांग शरीराहून प्रथक्‌ नसतें, ल्याप्रमा0 ते तिच्या शरीराहून पृथक 
नसत. 'तस्मातू- तेच्या शरोरांशीं एकता पावल्यामुळ 'एनां 
त्या स्त्रीला ते “ न हिनस्ति-' मारीत नाहीं. पोटांत. शिरलेल्या बाणा-' 
दिकांच्या शल्याप्रमाणें तें तिला मार्रात नाहीं. ( येथून पुढें अनुभूति- 
प्रकाशाच्या विवरणांत सया ला. छोकार्थांशीं संबंध ठेवणाऱ्या श्रति- 
वाक्यांचा निदेश केळा आहे. यास्तव या खंडाच्या अंतापर्यंत नुसता 
शब्दार्थ सांगून हें परिशेष्ट संपावितां. पांचव्या खंडाचा अर्थ मूळ 
ग्रेथांतच सविस्तर सांगितला आहे. या पुढील अध्यायांतही जेथल्या 
थेंच श्रृत्य्थ सांगून नंतर तत्संबंधी अनुभतिप्रकाशाच्या छोकांचें 
व्याख्यान करणार आहा. ) 

श्रृति त्या गर्भाच्या द्वारा स्त्रीपुरुषांचें परस्पर उपकारित्व सांगते- 

सा5स्थेतमात्मानमत्रगतं भावयति ॥२॥ 

अर्थे- ' सा-? गर्भ धारण करणारी स्त्री “ अत्रगतं- ? स्व- 
शरीरांत प्रविष्ट झाठेल्या ' अस्य- या पुरुषाच्या ' एत आत्मानं-- 
या पुत्ररूप आत्म्याचे ' भावयति-' पालन करते. त्या गर्भाला प्रति 
कळ असलेल्या आहारादिकांचा त्याग करून अनुकूळ आहार-विहारा- 
दिकांच्या योगाने पुष्ट करत || ॥ 

सा भावयित्री भावयितव्या भवाति । 

- “सा भावयित्री-' ती गभाच्या पालनाने पुरुषाचेच 
अप्रत्यक्षपणे पालन करणारी होते. यास्तव ' भावयितठ्या भाते --* 
पुरुषाकडून इष्ट अन्न वख-भूषणादिकांच्या योगानें तीही पालन. केली 
जाण्यास योग्य होते. 
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१) 


तै स्री गभ बि्भा्ते । सोडय़ एव कुमार जन्मनो$प्रेडअधे- 
. भावयति । 
अथे-' तं ग्भ- त्या पुत्ररूप गर्भास ' स्री-' ती माता नऊ 
महिने अतिशय कष्ट सोसून ' बिभार्ते-' आपल्या उदरांत धारण करते. 
: स:- ! तो पिता “ अग्रे एव- ' प्रसूतीच्या पूर्व“च निष्यन्न झालेल्या 
: कुमारं-' कुमारास ' जन्मनः अशग्रे- ' प्रसूतीनंतर '-अधि- 
भावयति- शास्त्रीय जातकर्मादि संस्कारांच्या योगाने अधिक संस्कृत 
करतो 
स यत्‌ कुपारं जन्मना$ग्रेश्‍धिभावयत्यात्मानमेव तद्लावयाति ॥ 
एषां लोकानां संतत्या एवं संतता हीमझे लाकाः तद्स्य 
द्रितीये जन्म ॥२॥ 
अर्थे-' सः- पिता ' जन्मनः अग्रे कमारं अधिभावयाति इति 
यत्‌ जन्म होतांच पुत्राचें संस्कारांच्या योगाने जं पोषण करतो ' ततू 
आत्मानं एव भावयति-' तें तो आपलंच आअधिभावन ( अधिक 
संस्करण ) करतो. कशाकरितां £ ' एषां लोकानां संतत्ये ! या पुत्र- 
पांत्रादिरूप ळाकांच्या अविच्छेदाकरितां. पुत्रपोत्रादिपरंपरा तुट नये, 
हणून * एके (ह- ' अशा रीतीनं हणजे आपापल्या पुत्राचे संस्कार 
प्रेत्यान करण या पद्धतीने ' इभे लोका: संतता:- ' हे लोक अवि- 
च्छिन होतात. * तत्‌ अस्य द्रितीयं जन्म-' तें याचें दुसरें जन्म 
आहे. आईच्या उदरांतून बाहेर येणे, हा संसारी जीवाचा दसरा 
जन्म आहे १. ' 
साो$स्याञ्यमात्मा एण्येभ्यः कमेभ्य: प्रतिधीयतेञ्यास्या5- 
यमितर आत्मा क्रृतकृत्यो वयागतः मेति स इत: प्रयक्षव पुनजी- 
यते तदस्य तृतीय जन्म ॥ ४ ॥ 
अथे-' अस्प- या पियाचा ' स: अयं आत्मा-- तो हा 
पुत्ररूप देह ' पुण्यंभ्यः कमभ्यः-- ' शास्त्रोक्त कर्मे करण्याकरितां 
प्रतिथीयते--' आपटा प्रतिनिधि, या रूपानें गृहांत-गृहस्थाश्रमांत 
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स्थापिळा जातो. पिता त्या आपल्या पुत्ररूप देहाळा शास्त्रोक्त कर्माचे 
अनुष्टान करण्याकरितां गृहस्थाश्रमांत ठेवून : अथ-- ' लानंतर 
अस्य अयं इतर: आत्मा-' या पित्याचा हा दुसरा वृद्ध देह 'कृतकृत्य:-' 
कृतकृत्य होत्साता ह्मणजे या जन्मांत जेवढीं हणून कर्मे करावयाची 
होतीं तीं सर्व करून 'वयोगतः:- पूर्व कमोनें संपादन केलेल्या आयुष्याने 
हौन झाला असतां “ प्रेति-' मरतो. 'सः-- तो वृद्ध पिता * इत 
प्रयत्‌ एव-- ' या जरठ देहांतून निघत असतांनाच स्व्रकमीनुसार 
स्वगात, नरकांत किवा मनुष्य ठोकांत * एन: जायते-- ' पनरपि 
जन्म घेतो. भावनारूपानें पुढध्या शरीराचा स्वीकार करूनच तो हें 
शरोर सोडतो. “ तत्‌ अऱ्य तृतीयं जन्म--' तंच या संसारी 
आत्म्याचे तिसरें जन्म होय ४ 

या निंद्य संसाराची निवृत्ति ज्ञानाबांचून होत नाहीं, याविषयी 

ति एका मंत्राचा उल्लेख करते.--- 

तदुक्तप्रषिणा 'गर्भ नु सच्भन्वेषामवेदमहं देवानां जनिमानि 
विश्वा ॥ शतं मा पुर आयसीरक्षनधः स्येनो जवसा निरदीयांमाते 
गभभे एंवेतच्छयानो वामदेव एवयुवाच ॥५॥ 

थै--वरीळ चार वाक्यांत संसाराचें कष्ट्व वर्णिळे आहे व 

यापूढे तत्त्वज्ञानानंच त्याची निद्रृत्ति होते असें सांगावयाचें आहे 
यास्तव * ततू-” तें दोन्ही अर्थजात ' क्रषिणा-' एका मंत्रानं ' उक्त 
सांगितळें आहे. 'अहे- मी वामदेव नांवाचा मुनि 'गर्भे नु सन: 
मातेच्या गर्भातच स्थित होत्साता ' एषां देवानां-' या आम्नि-वायु- 
आदित्यादि देवांचे ' 'देश्वा जनिमांनि-' सर्वे जन्म अनु-अवेदमू- 
- अनुक्रमार्ने जाण; झालों. ह्मणजे मुखापासून वाणी झाली, वाणी- 
पासून अश्नि झाला, इत्यादि श्रुतींत वरणिठेळे व परमात्म्याने संपादन 
केळेळे देवांचे जन्म मीं यथार्थतः जाणळे. उपनिषदांत सांगितल्याप्रमाणें 
मला आत्मज्ञान झालें, असा याचा भावार्थ. ' अध:-' हं ज्ञान झाल्या- 
नंतर ' प्रा-” मज वामदेवाला * आयसी:-' लोखंडाच्या शंखलां- 
सारखीं ' शतं पुरः:-' शेंकडों शरीररूपी नगरें * अरक्षन--' राखीत 


३६ ब्रह्माविद्याय्रन्थरनमाळा. 


हात. ह्मणजे कारागारांत टाकळेल्या एकाद्या प्ळ चोराला, त्याच्या 
हातापायात घातढल्या डुंखला जशा पळून जाऊं देत नाहींत, त्याचें 
पळायनापासून निवारण करितात, त्याप्रमाणें शतसंख्येने उपर्लाक्षत 
हाणारा अनत शारार मीं सुक्त न वहावे ह्मणून माझे रक्षण करीत 
हाता. शयन: जवसा निरदीयमू-' पण आतां गुरु-शास्त्रादिकांच्या 
असादान प्रात्त झाढल्या तत्त्ज्ञानानें मी या अविद्यामय संसारांतून, इ्येन 
पक्षा जसा जाळ ताडन वेगानं यातून जाता त्याप्रमाणं , त्वरेने निघाळो 
डात. हा २वटचा शब्द मंत्र समाप्त झाला सुचविण्या- 
साठा आह्‌. मंत्रात ' अहु--' असा ज्याचा उललेख केला आहे ' वाम- 
तो वामदेव ' गर्भ एव शयानः सन---! मातेच्या गर्भात 
शयन करीत असतांनाच एतद्‌ एव उदाच-- ! हें असें बोळडा 


स एव वह्रानस्माच्छरारभडा वघुत्करस्यासु[|प्मतू स्वग 

लाक सवान्‌ कामानाप्त्वाञय़ूत समभवत्‌ समभवत्‌ ॥ ६ ॥ 
अथे--' एव विद्वान्‌ स:--' याप्रमाणें आत्मतत््वास जाणणारा 
त्तो वामदेव प्रारध कर्म क्षीण झाठें असतां “अस्मात्‌ शरारभेदात 
ऊ£4- या शरीराचा विनाश झाल्यानंतर अवस्थेत होऊन ' उत्क्रम्य- 
या सत्रे संसारवंधापासून सटन अमुप्मिन्‌--! इंद्रियांना न दिस- 
णाऱ्या त्या ' स्वर्गे--- तत्त्वज्ञानाने संपादन केलेल्या * लांक-- 
स्वरप्रकाश स्वरूपांत ' सवान्‌ कामान्‌ आप५ वा-' स्व आनंदांस प्राप्त 
होऊन ह्मणजे परमानंद्रूप त्रय होऊन अभृतः---'मरणधर्मरहित 
समभवत्‌---' झाला. * समभवत्‌ ! या पदाची आदृत्ते हा 
पाचवा अध्याय व चवथा खंड संपळाऱें नुचविप्यासाठी केली आहे ६. 


यथ उपानबदाचा पाचवा अध्याय व चवथा खंड संपला- 
हें पहिल्या रत्नाचे अ परिशिष्टही संपलें. 
त रष वि 
शकुप्णापंणमस्तु. 


वा 


“जा. 


